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Katolickie sumienie. Kilka watpliwosci

Catholic conscience. Some doubts

Abstract. In these remarks I put a question mark by the term conscience recalled by
Catholics. Their aim isn’t however an attempt to undermine their faith in the causative
force of conscience, but to show that its theological interpretation is one thing, but it
practical application is another. It is worth noting that both in the past and in the present
they not just function simultaneously, but also in some cases being in conflict. They were
and still are undertaken attempts of erasing this conflict or at least to weaken its signifi-
cance. In my view, it does not serve well the Roman Catholic Church, and also those who
seek other guides for their lives and existence with other people. They weaken the trust
towards the Church and the conscience in which existence we believe, or at least want to
(no matter the religious affiliation).
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Osumieniu tym mowilo si¢ i méwi od dawna i nadal wystepuja trudnosci
nie tylko z jego w miare jednoznacznym zlokalizowaniem, ale takze takim
scharakteryzowaniem, pod ktérym mogtyby sie podpisa¢ zaréwno osoby wie-
rzace w Boga, jak i niewierzace w jego istnienie. Nie oznacza to oczywiscie, ze
takie proby nie byly i nie sg podejmowane. W tych rozwazaniach przywolam
tylko te z nich, ktére zwigzane sg z religia chrzescijanska. Nie bagatelizuje jed-
nak ani tych, ktére pojawialy sie i pojawiaja sie¢ w innych religiach czy wyzna-
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niach, ani tez tych, o ktérych moéwi sie w filozofii i w psychologii. Generalnym
celem tych rozwazan jest jednak problem tego sumienia, na ktére powotuja
sie katolicy, w tym ci, ktérzy - odwolujac si¢ do tzw. klauzuli sumienia - od-
mawiajg wykonania jakichs$ dzialan. Inspiracja do podjecie tego problemu sa
nie tylko takie postawy, ale takze, a nawet przede wszystkim te fakty z bardziej
i mnie odleglej przeszlosci, ktore stawiaja pod znakiem zapytania teologiczne
pojmowanie i przedstawianie sumienia.

1. Stanowisko teologiczne

Dla chrzescijan Pismo Swiete jest nie tylko jednym z podstawowych zrédet
wiary, ale takze wiedzy — dotyczacej réwniez kwestii sumienia. Na takim sta-
nowisku stali i stojg m.in. ci teolodzy, ktérzy podejmujg probe odpowiedzi na
pytanie: czym ono jest i dlaczego ono jest takie, a nie inne? Wskazuja oni m.in.
na te fragmenty Ewangelii wedtug $§w. Jana, w ktérych Jezusa rzuca wyzwanie
tym, ktdrzy oskarzajg kobiete o cudzoldstwo i stwierdza: ,,Kto miedzy wami
jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci we mnie kamieniem. [...] A ci, ktérzy
to uslyszeli, przekonani wlasnym sumieniem wychodzili jeden po drugim”
(J 8,1 - 8,11). Kalwin przedstawial sumienie jako takie pole bitwy, na ktérym
z jednej strony znajduja si¢ obroncy Tronu Bozego, natomiast z drugiej ci, kto-
rzy utrzymuja, iz Bog nie jest na nim na tyle mocno osadzony, aby nie mozna
bylo zakwestionowac jego wladania. Bylo to réznie interpretowane i przedsta-
wiane. Jedng z mozliwosci jest Iaczenie sumienia z wolno$cia. Pojawia si¢ ono
m.in. w Matym stowniku teologicznym Karla Rahnera i Herberta Vorgrimlera
w hasle ,,sumienie”. Jego autorzy po wyjsciowym stwierdzeniu, Ze ,,sumienie to
6w moment w doswiadczeniu wolnosci przez czlowieka, w ktérym uswiadamia
on sobie swa odpowiedzialno$¢. Biblia postuguje si¢ w tym wypadku pojeciem
serca, w ktdrym wpisana jest wola Boza [...]”. Nieco dalej dodaja, ze ,,sumienie
jest absolutnie wigzace dla podejmowanych przez niego (tj. cztowieka) decy-
zji. Stad mozna w wielorakim sensie méwi¢ o wolnosci sumienia: a) wolno$¢
woli w uznaniu albo nieuznaniu zgdan sumienia; b) wolnos¢ w stosunku do
wszelkiej ingerencji z zewnatrz [...]; ¢) wolno$¢ sumienia jako naturalne prawo
czlowieka” (Rahner i Vorgrimler, 1987, s. 438-439).

Jak réznie moze by¢ sumienie pojmowane i przedstawiane pokazujg m.in.
dwie publikacje. Pierwszg z nich jest wydana przez krakowskie Wydawnictwo
Benedyktynow ksigzka ks. Wlodzimierza Zatorskiego pt. Dar sumienia. Jej
autor odwoluje si¢ w niej do ewangelicznych tradycji w pojmowaniu i przedsta-
wianiu sumienia (w tym do Ewangelii wediug $w. Jana), nauk Ojcéw Kosciota
(w tym do wezwania $§w. Augustyna ,,Przyjmij dar sumienia”) oraz do refleksji
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Jana Pawta II z encykliki o Duchu Swietym — Dominum et vivificantem. Na tej
podstawie formuluje on generalne stwierdzenia, ze

[...] sumienie jest stuchem serca prowadzacym do nawrdcenia. Nie tylko ocenia
nasze postepowanie, ale jego glos jest wezwaniem do przemiany serca. [...] Odkry¢
sumienie oznacza pozna¢ prawde dotyczaca naszego zycia. Prawde, ze jest ono
nie na naszg ludzka miare, ale na miare Boga [...] prawdziwe sumienie ksztattuje
Duch Swiety. Stad wynika oczywisty wniosek: jedyne, co mozemy zrobié z naszej
strony, aby sta¢ si¢ ludZzmi sumienia, to otworzy¢ si¢ na niego i Jego dziatanie
w nas (Zatorski, 2006, s. 7 nn.).

W dalszej czedci tej ksigzki pojawiajg sie postulaty: 1. ,,uznania swojego
grzechu’, 2. ,otwarcia si¢ na Ducha Swiqtego”; 3. ,rozeznania glosu sumienia”
i odréznienia go od ,,falszywych glosow”; 4. ,wstuchania si¢ w sumienie” (,,jed-
nak z ogromng potrzebg pozytywnego widzenia siebie i dobrej oceny w oczach
innych”) oraz 5. ,wspétpracy z sumieniem poprzez modlitwe” (,,modlitwa jest
bowiem postawa wstuchiwania si¢ w glos Boga”). Takie pojmowanie i przed-
stawianie sumienia nie tylko jest formutowane z pozycji cztowieka glebokiej
wiary w moc stworczg i opiekunicza Boga, ale takze moze trafia¢ do przeko-
nania tych, ktérzy rowniez takg wiare posiadajg i raczej nie oczekuja, ze beda
sklonne zaakceptowa¢ tych przedstawianych w dalszej czgsci tych rozwazan
racji, ktore stanowig uzasadnienia dla zglaszanych przeze mnie watpliwosci.

Sklonny jestem zaryzykowa¢ twierdzenie, ze inaczej rzecz si¢ ma z tym
jego pojmowaniem i przedstawianiem, ktore pojawia si¢ na kartach ksigzki
ks. Andrzeja Szostka pt. Woké? godnosci prawdy i mitosci. Rzecz nie w tym, ze
jej autor odwoluje si¢ w niej do innych katolickich autorytetéw, bowiem sg to
w zdecydowane]j wigkszosci te same autorytety, lacznie z akceptowanym przez
wielu polskich katolikow autorytetem Jana Pawla II. Rzecz natomiast w tym, ze
odwotluje si¢ on réwniez do mocy ludzkiego rozumu i to rozumu nie tylko kry-
tycznego wobec innych, ale takze samokrytycznego i tym krytycyzmem oraz
samokrytycyzmem wspierajacego sumienie w dazeniu do prawdy i prawosci,
ktore z kolei taczone sg z ludzka godnoscia, wolnoscig i mitoscig. Wszystkie
one razem czynig czlowieka taka osobag, ktora nie tylko zastuguje na szacunek
innych ludzi, ale takze realizuje swoja niezbywalng potrzebe szczgsliwego zycia.

W czesci rozwazan zatytutowanej Sumienie: Swiadek i straznik zbawczej
prawdy o cztowieku (prowadzonych ,,na marginesie czesci II Teologii ciafa Jana
Pawta II) pojawiajg si¢ zardwno wskazania dotyczace nakazéw i zakazow , tra-
dycyjnej teologii moralnej oraz urzedu nauczycielskiego Kosciota dotyczacych
czynow, ktdre angazuja nie tylko duchowas, ale i cielesng sfere cztowieka’, ale
takze takie uwagi i sugestie, ktdre sklaniaja do powaznej dyskusji nad tym, czy
~teologiczna wersja teleologizmu z zalozenia nie jest zbyt optymistyczna, czy
nawet naiwna” (Szostek, 1995, s. 125 nn.). Wprawdzie ks. Szostek twierdzi, ze
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»hie zamierza jej krytykowac”, jednak nie tylko deklaratywnie opowiada si¢
za mysleniem krytycznym (powotujac sie przy tym m.in. na autorytet Davida
Hume’a i Immanuela Kanta), ale takze formuluje szereg takich krytycznych
uwag, ktore sklaniaja do generalnego wniosku, Ze sumienie nie zawsze jest
»Swiadkiem i straznikiem” na tyle niezawodnym, aby cztowiek nie popelnial
réznego rodzaju grzechdw, w tym grzechu pierworodnego — oznaczajacego
»zfamanie przymierza milosci z Bogiem”, grzechu, ktéry ,,naruszyt nie tylko
wole, ale i rozum” (Szostek, 1995, s. 133 nn.). W dalszych czesciach tej ksiazki
moéwi sie wprost zaréwno o ,,omylnosci sumienia’, jak i koniecznosci ,,troskli-
wego szukania prawdy i nie pozwalania zbyt niefrasobliwie na powotywanie
sie na przywilej »blednego sumienia«. Sumienie jest omylne - ale dlatego
wlasnie trzeba by¢ wobec niego (czyli wobec wlasnych przekonan moralnych)
krytycznym, otwartym na opinie innych, ktérzy lepiej moga widzie¢ jego braki’”.

Jeszcze pare stow na temat przyblizenia zwyczajnym wiernym sensu i zna-
czenia pojecia sumienia przez Katechizmu Ko$ciota Katolickiego. Pojawia si¢
ono pod hastem: ,,sumienie moralne”. Stwierdza si¢ tam, Ze jest to sad, ktory
»S$wiadczy o autorytecie prawdy odnoszacej si¢ do najwyzszego Dobra, do
ktorego osoba ludzka czuje si¢ przyciagana i ktorego nakazy przyjmuje’, ze ,,jest
sadem rozumu, przez ktéry osoba ludzka rozpoznaje jako§¢ moralng konkret-
nego czynu, ktéry zamierza wykona¢, ktoérego wlasnie dokonuje lub ktérego
dokonal’, ze ,,jest wazne, by kazdy wszed! w siebie, azeby uslysze¢ gtos swojego
sumienia i za nim p6j$¢’;, ze ,,cztowiek ma prawo dziata¢ zgodnie z sumieniem
i wolnoscia, by osobiscie podejmowac decyzje moralne” itd. Dalej mowi si¢
o »formowaniu sumienia” (stwierdzajac m.in., Ze ,wychowanie sumienia jest
zadaniem catego zycia”), ,wybieraniu zgodnie z sumieniem” (stwierdzajac
m.in., ze ,cztowiek spotyka sie z sytuacjami, ktére czynia sad moralny mniej
pewnym i utrudniaja decyzje”) oraz o ,,sadzie blednym” — stwierdzajac m.in., iz
»zdarza si¢ jednak, ze sumienie znajduje si¢ w ignorancji i wydaje bfedne sady
o czynach, ktére maja by¢ dokonane lub juz zostaly dokonane” (Katechizm,
1994, s. 418 nn.). Warto odnotowac, ze te wyjasnienia dotyczace sumienia
poprzedzajg artykut Katechizmu, w ktérym sie méwi o cnotach ludzkich,
w tym cnotach kardynalnych, takich jak ,,roztropnos¢, sprawiedliwos¢, mestwo
i umiarkowanie” i w kazdej z nich owe sumienie ma do odegrania wazna role.

2, Sumienie katolickie w praktyce

Dla umacniania religijnej wiary istotne znaczenie mialy teologiczne wyktadnie
katolickiego sumienia. Rzecz jednak nie tylko w tym, aby byly one przeko-
nujace, ale takze w tym, aby wyszly zwyciesko z konfrontacji z tymi faktami,
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ktére stawialy i stawiajg w klopotliwej sytuacji osoby wierzace. Do takich
klopotliwych dla katolickiego sumienia faktéw nalezy m.in. funkcjonowanie
w nim od XII do XIX wieku inkwizycji (Inquisitio haereticae pravitatis), tj.
sadéw koscielnych, wystepujacych od 1541/1542 1. pod nazwa Swietej Kongre-
gacji Swietego Oficjum (fac. Sanctum Officium). Ich zadaniem bylo tropienie
i sadzenie heretykdw. Na swoim sumieniu maja one meczenska smier¢ wielu
tysiecy tych, ktorzy uznani zostali za owych heretykow. Od XIX stulecia po-
dejmowane byly proby wskazania liczby oséb, ktére postawione zostaty przed
tym trybunatem. Jest to o tyle trudne, Ze nie zachowata si¢ znaczaca liczba
dokumentéw procesowych. Wiadomo jednak, jak w réznych krajach réznie
wygladaly te statystyki. Stosunkowo najwieksza liczba takich proceséw miata
miejsce w Hiszpanii - wedlug Gustawa Henningsena byto ich ok. 50 tys., ale
tylko 826 zakonczylo sie egzekucja na inkwizycyjnym stosie (Henningsen,
1992, s. 43 nn.). Natomiast Henry Kamen podaje, ze w kraju tym od 1530 r.
wykonano ok. 2 tys. egzekucji (Kamen, 2005, s. 62). Tak czy inaczej s3 to
wskazniki stawiajace pod znakiem zapytania zaréwno sumienie tych, ktérzy
prowadzili te procesy, jak i tych, ktérzy wykonywali te wyroki, a takze tych,
ktérzy podchodza do tych faktéw obojetnie.
Ksigdz Grzegorz Ry$ w swojej ksigzce pt. Inkwizycja nazywa ja

Ko$ciotem totalitarnym, Ko$ciotem makiawelicznym, zrodzonym z fascynacji
trzema wielkimi pokusami, ktére Chrystus odrzucit na pustyni u samego poczat-
ku swojej dziatalnosci [...]. To pokusa wladzy w wymiarze doczesnym, a wiec
takze pokusa wszystkiego, co do niej prowadzi: pokusa sily, pokusa pienigdza
[...] Ulegajac im w pelni $wiadomie — by zapanowa¢ nad ludzmi zamiast im stu-
zy¢ - z ,,orszaku Baranka” staje sie Koscidt apokaliptyczna bestig [...]. W takim
Koéciele Chrystus jest jedynie przeszkoda, raz po raz styszy wiec z ust wielkiego
inkwizytora drugi upiorny refren jego monologu: ,,przyszedles nam przeszkadza¢”
Refren prowadzacy z nieublagang logika do tragicznego finatu: ,,Powtarzam Ci,
jutro zobaczysz te¢ postuszna trzode, ktéra na pierwszy mdj znak rzuci sig, aby
podsycaé ptomien na tym stosie, na ktéorym Cie spale za to, ze$ przyszedt nam
przeszkadza¢” (Rys, 1998, s. 7 nn.).

Ta prezentacja inkwizycji jest krytyczna wobec tego trybunatu i apolo-
getyczna nie tylko wobec tego Kosciota Chrystusa, ktéry mial kultywowac
prawdziwa i autentyczng wiarg, ale takze wobec tych, ktdrzy potrafili w jakis
sposob oprzec si¢ ,urokowi” zaréwno wielkiego inkwizytora, jak i inkwizyto-
réw pomniejszych i doprowadzili najpierw do tego, ze ,wszystkie te trybunaty
przestaly w zasadzie istnie¢ w latach 1798-1820, a do naszych dni »przetrwata«
jedynie Inkwizycja Rzymska, przeksztalcona w 1908 r. w Kongregacje Swietego
Oficjum, a w 1965 r. przez Pawta VI w Swieta Kongregacje Doktryny Wiary”.
Trzeba jednak takze odnotowa¢ pojawianie si¢ w czesciach tej ksigzki takich
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sugestii, ktdre mozna potraktowac jako proby uspokojenia katolickiego su-
mienia - zeby tylko tytulem przyktadu przywotaé wskazywanie ,,starozytnych
korzeni inkwizycji” (a wiec nie tylko chrzedcijanie majg na swoim sumienie
tego rodzaju procesy i wyroki) czy pojawienie sie¢ w sredniowieczu swoistego
wysypu réznego rodzaju heretykéw (i mozna sie¢ domyslac, ze co$ trzeba bylo
z nimi zrobi¢, bowiem zagrazaly istnieniu Kosciota katolickiego). ,,W potowie
XII wieku - pisze ks. Ry$ — wydawac sie juz moglo, ze caty Kosciol zachodni
ogarniety jest herezjg. [...] Oczywiscie najbardziej znani sg katarzy (dost.
»czysci«)”, opowiadajacy sie za ,zyciem prowadzonym na wzdr apostotow”™
Nie mniej znani s3 waldensi (,wspolnota ubogich ewangelistow”). Autor tej
ksigzki przyznaje, ze ,,ani katarzy (zwlaszcza w poinocnej Francji), ani waldensi
nie propagowali swoich przekonan w jakis szczego6lnie nachalny sposéb. Tym
bardziej moze dziwic fala nietolerancji, jaka ich niemal natychmiast spotkata,
i to na dtugo jeszcze przed pojawieniem sie pierwszych inkwizytorow” (Rys,
1998, s. 45 nn.).

Takie proby usprawiedliwienia dzialan inkwizycji lub chociazby nega-
tywnego obrazu tego trybunatu w znacznie szerszym zakresie mozna znalez¢
w ksigzce Vittorio Messoriego pt. Czarne karty Kosciota. Wydawca tej ksigzki
informuje, Ze ,,jej autor jest wloskim dziennikarzem oraz publicysta katolickim.
Wychowany w rodzinie ateistycznej, w 1964 r. przyjat katolicyzm. W 1985 .
przeprowadzil on wywiad rzeke pt. Raport o stanie wiary z kard. Jézefem
Ratzingerem, a w 1994 r. z Janem Pawlem II, zatytulowany Przekroczy¢ prég
nadziei. Ksigzka ta jest wyborem jego artykuléw publikowanych na famach
katolickiego dziennika ,,Vivaio” Opublikowana zostala za pozwoleniem Wtadzy
Duchownej przez katolicka Ksiegarnie sw. Jacka. Kardynal Giocomo Bifii, arcy-
biskup Bolonii, w przedmowie do niej stwierdza, ze ,,Messori to, dzieki Bogu,
pisarz o wielkiej oryginalnosci i osobowosci. I chociaz nie mamy obowigzku
zgadzac sie z wszystkimi jego genialnymi opiniami, wszyscy winni$my uzna¢
jego stuzbe prawdzie i jego umilowanie Kosciota” (Messori, 1998, s. 10 nn.).

W jej czedci pierwszej — zatytutowanej Hiszpania, inkwizycja i czarna le-
genda - jej autor przypomina wydarzenia, ktére moga wywotywac niepokdj
katolickiego sumienia. Nalezg do nich m.in. przesladowania i barbarzynstwo
praktykowane przez hiszpanskich kolonizatoréw Ameryki w stosunku do
ludno$ci tubylczej. Jego zdaniem problem nie w tym, ze takie wydarzenia nie
mialy miejsca, lecz po pierwsze w tym, ze ,protestancka Ameryka udziela
lekcji moralno$ci Ameryce katolickiej”, a to przeciez ,,od XVI wieku nordyckie
panstwa reformowane — Wielka Brytania i Holandia in primos (na pierwszym
miejscu) — zaczely prowadzi¢ w swoich dominiach zamorskich wojne psycho-
logiczng, wymyslajac »czarng legende« o przesladowaniach i barbarzynstwach
praktykowanych przez [katolicka - Z.D.] Hiszpanie, z ktorg prowadzity walke
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o panowanie na morzu”. Przyznaje on wprawdzie, ze ,trzeba potepiac bledy
i okrucienstwa (niezaleznie od ich pochodzenia), jednak nie ztorzeczy¢ przy
tym, traktujac juz samo przybycie Europejczykéw do Ameryki i osiedlenie si¢
na tych ziemiach w celu utworzenia nowego spoteczenstwa jako cos z gruntu
okropnego (Messori, 1998, s. 17). Nie jest to jedyny argument majacy przema-
wia¢ na korzys¢ katolickiej Hiszpanii i jej polityki kolonizacyjnej. Do niemniej
istotnych autor ten zalicza m.in. fakt, ze ,w wielu miejscach Hiszpanie witani
byli nie jako najezdzcy, lecz oswobodziciele”, a takze, iz na obszarach koloni-
zowanych przez protestancka Wielka Brytanie ,,przezyto zaledwie kilkanascie
tysiecy czerwonych twarzy, a w bylej Ameryce hiszpanskiej i portugalskiej
wigkszos¢ ludnosci stanowig albo Indianie, albo potomkowie tubylcow przed-
kolumbijskich i Europejczykow, albo (zwlaszcza w Brazylii) Afrykanczykow”.
Pojawienie si¢ tych ostatnich na kontynencie amerykanskim sklania wprawdzie
autora tej ksigzki do sformutowania apelu o sporzadzenie ,,dokumentu skru-
chy”, jednak skruchy przede wszystkim protestanckich kolonizatoréw, bowiem
»jesli nawet ze strony katolickiej tez mogly mie¢ miejsce wydarzenia godne
potepienia’, to byly one ,,przeciwne zaréwno praktyce, jak i teorii katolickiej
[...]. Praktycznie formy zdobywania obu Ameryk wywodza si¢ wlasnie z r6z-
nych teologii: Hiszpanie nie uwazali ludno$ci ze swoich terytoriow za gorsza,
ktdra nalezy usuna¢, aby mdc si¢ tam osiedli¢ jako wlasciciele i wladcy. [...]
Niezmiennie od samego poczatku kolonizatorzy protestanccy uwazali, iz maja
oczywiste prawo, plynace z Biblii, do posiadania bez ograniczen calej ziemi,
jaka tylko zdotajg zdoby¢, wyrzucajac lub eksterminujac jej mieszkancow”
(Messori, 1998, s. 21).

Kolejng ,,czarna legenda” obcigzajaca konto Kosciota rzymskokatolickiego
sg przesladowania Zydéw w Hiszpanii — zaréwno w czasach panowania Izabeli
Katolickiej (problem ten zostal podjety przez autora tej ksigzki m.in. w zwigzku
ze sprawg beatyfikacji tej krolowej), jak i ,,muzulmanskiej Hiszpanii”. Messori
przyznaje wprawdzie, ze ,w czasach Izabeli cofnieto Zydom prawo zamieszki-
wania w Hiszpanii’, jednak ,,nie ma ani jednego dokumentu lub o§wiadczenia
krolowej [...], ktéry mozna by uwazac za przeciwny swietosci chrzescijanskiej”
Natomiast w muzutmariskiej Hiszpanii ,,zaréwno chrzescijanie, jak i Zydzi co
jaki$ czas stawali si¢ ofiarami pogroméw”. Co wigcej, ,we wszystkich krole-
stwach tamtej epoki Zydzi uwazani byli za obcokrajowcédw; pozwalano im na
czasowe zamieszkiwanie, jednak bez prawa obywatelstwa. [...] Co ciekawsze,
bardzo znaczacy jest fakt, ze cieszacy sie niezwykla stawg spowiednik krélewski
Tomas de Torquemada, pierwszy organizator inkwizycji, ktéry byt z pocho-
dzenia Zydem, osobiscie radzit, aby Zydéw wypedzi¢”. Inkwizycja hiszpaniska
to - mowigc stowami tego autora - kolejna ,,czarna legenda” — wprawdzie
nie catkowicie falszywa, ale ,wyolbrzymiana i generalizowana na podstawie
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szczegolowych przypadkow” przez takich literatéw, jak autor Imienia RézZy
Umberto Eco i takich mediewistow, jak autor Cywilizacji sredniowiecznego
Zachodu Jacques Le Goff. Zdaniem autora tej ksigzki ,wypowiedzi Le Gofta
nie tylko traca sekciarstwem, lecz zawieraja tez ktamliwe aluzje do rzekomej
»nienawisci, ktéra miataby towarzyszy¢ dominikanom z tytutu »zajmowania
czolowego miejsca w represjach skierowanych przeciwko wyznawcom herezji«
i »roli jakg odegrali w inkwizycji«” (Messori, 1998, s. 49 nn.).

Rozdzial V tej ksigzki — zatytutowany Nazizm a Kosciél — stanowi probe
pewnej demistyfikacji takiej ,,czarnej legendy”, jaka bylo albo tolerowanie, albo
nawet ciche wspieranie Hitlera w eksterminacji Zydéw. Legenda ta ma by¢
oparta na ,,manipulowaniu prawda, praktykowana niemal przez pét wieku”.
W pierwszej czesci tego rozdziatu jego autor powoluje sie na esej Rainera Zi-
telmanna (,,zdaje si¢ on nawet mie¢ zydowski rodowdd”) pt. Hitler, w ktorym
»mozna znalez¢ zadziwiajgce stowa’, np. ze ,,powodem antysemickich rozporza-
dzen ekonomicznych byto zmuszenie Zydéw do opuszczenia Niemiec. W celu
zrealizowania tego zamiaru zjednoczyly sie zaréwno sily narodowosocjali-
styczne, jak i syjonistyczne” (Messori, 1998, s. 142). Dalej pojawia si¢ sugestia,
ze Zydzi niemieccy w jakiej$ mierze sami sobie s3 winni, bowiem zbyt dtugo
zywili ,,zludzenia co do intencji nazizmu”. Wprawdzie Messori przypomina, ze
»w lipcu 1933 roku Koscidt katolicki zawart uklad z Hitlerem’, jednak bylo to
w okresie, w ktérym ,,rezim nie odkryt jeszcze wszystkich swoich kart”. Nato-
miast nieco dalej dodaje, ze ,,21 marca 1937 roku w 11.500 katolickich parafiach
Rzeszy odczytano encyklike Mit brennender Sorge, w ktorej Kosciot z »gorliwym
zatroskaniem« ujawnil »kawaleri¢« rezimu. Wypada przytoczy¢ Zitelmanna:
»Furia Hitlera przeciwko Kosciotowi rzymskiemu rozpetala sie na dobre«”.

Interesujacym przyczynkiem do dyskusji nad problemami katolickiego
sumienia moze by¢ takze obraz relacji miedzy Ko$ciotem rzymskim i Hitlerem
nakreslony réwniez przez katolika brytyjskiego. Jest nim John Cornwell, autor
ksigzki pt. Papiez Hitlera: tajemnicza historia Piusa XII. Byl on wychowany
w rodzinie katolickiej i w okresie mlodzieniczym zamierzal zosta¢ ksiedzem.
Zmienil swoje plany zyciowe po podjeciu studiéw z jezyka angielskiego i lite-
ratury najpierw w St. Benets’s Hall w Oxfordzie, a pézniej w Christ’s College
w Cambridge. Od 1990 r. byl wykladowca w Jesus College w Cambridge. Juz
we wprowadzeniu do tej ksigzki pojawia sie problem katolickiego sumienia.
Postawiony on zostal przez jedna z jego magistrantek, ktéra ,wyznala, ze
trudno jest jej poja¢, jak kto$ rozsadny moze by¢ katolikiem, skoro Kos$ciét
katolicki stanat po stronie Franco, Salazara, Mussoliniego i Hitlera — najbardziej
niegodziwych prawicowych przywdédcow w tym stuleciu. [...] Podobnie jak
wielu katolikom z mojego pokolenia zarzut ten byt mi az za dobrze znany.
Zaczglo si¢ od dramatu Rolfa Hochhuta Namietstnik (1963), przedstawiaja-
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cego Pacellego [Eugenio Pacelli, po wyborze na papieza w 1939 roku przyjal
imie Piusa XII - Z.D.]”.

W dalszej czgsci tej ksigzki jej autor zapewnia, ze ,,Eugenio Pacelli nie byt
potworem. Jego przypadek jest o wiele bardziej skomplikowany i tragiczny.
Historia zycia Piusa XII to zgubne pofaczenie pozostajacych w sprzecznosci
wysokich aspiracji duchowych i wybujalej ambicji zdobycia potegi i wladzy.
Nie jest on uosobieniem zla, ale zgubnej moralnej skazy - oddzielenia wladzy
od chrzescijanskiej milosci blizniego. Konsekwencja tego oddzielenia byto
milczace przyzwolenie na tyranie, a zatem na przemoc” (Cornwell, 2014).
W Prologu do rozwiniecia i uzasadnienia tej generalnej tezy przypomina on,
ze ,na przelomie wiekow Pacelli, podéwczas utalentowany miody prawnik
watykanski, zaczat wspétpracowac przy redagowaniu koscielnych praw w taki
sposdb, by zapewni¢ przyszlym papiezom niekwestionowane panowania
z osrodka w Rzymie. [...] W latach dwudziestych, bedac nuncjuszem papie-
skim w Monachium i Berlinie, Pacelli staral si¢ narzuci¢ 6w nowy kodeks,
land po landzie, w Niemczech, kraju z najliczniejsza, najlepiej wyksztalcong
i najbogatsza ludnoscia katolicka na $wiecie”. Natomiast ,w roku 1933 Pa-
celli znalazt wreszcie w osobie Adolfa Hitlera odpowiedniego partnera do
wynegocjowania konkordatu z Rzeszg. Traktat 6w upowaznial Watykan do
narzucenia nowego ko$cielnego prawa niemieckim katolikom i zapewnial
liczne przywileje katolickim szkofom i duchowienstwu. W zamian Ko$ciét
katolicki w Niemczech, reprezentujaca go w parlamencie partia polityczna
oraz setki katolickich organizacji i gazet »dobrowolnie« - z inicjatywy papie-
skiego negocjatora — zrezygnowaly z dziatalnosci spotecznej i politycznej. [...]
Wynegocjowane i narzucone z Watykanu przez Pacellego, za zgoda Piusa XI,
wycofanie si¢ niemieckich katolikéw z polityki zapewnilo nazistom dojscie do
wladzy bez oporu ze strony najpotezniejszej wspolnoty katolickiej na $wiecie”
(Cornwell, 2014, s. 16).

Warto przywola¢ te fragmenty tej — co tutaj duzo moéwic — oskarzycielskiej
ksigzki, w ktérych pojawia sie sprawa zagtady Zydéw (szacuje sie, ze hitlerow-
ski program ,,ostatecznego rozwigzania kwestii zydowskiej” doprowadzit do
$mierci ok. 6 mln Zydéw). W jej czeéci zatytutowanej Pacelli a zagtada Zydéw
jej autor pisze, ze

[...] przez caty rok 1942 do Piusa XII naptywaly wiarygodne informacje o szcze-
gotach ,,ostatecznego rozwigzania” Jednocze$nie musial wystuchiwaé nadsytanych
z calego $wiata mnozacych sie prosb o jego wyrazne wsparcie. [...] Z watykanskich
dokumentéw wynika, Ze z wyjatkiem interwencji w Stowacji, ktorej prezydentem
byt pratat Josef Tiso i powsciagliwych lokalnych inicjatyw nuncjuszy apostolskich
we Frangji, nie bylo innych reakeji ani ingerencji ze strony Kosciota. [...] w poto-
wie wrzeénia (1943 roku) akredytowani w Watykanie dyplomaci reprezentujacy
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Frangcje, Polske, Brazylie, Stany Zjednoczone i Wielka Brytanie postanowili razem
iz osobna domagac si¢ od papieza potepienia zbrodni hitlerowskich, w tym, co
podkreslat posel brytyjski, masowego zabijania Zydéw. [...] Po tej inicjatywie
ambasadoréw prezydent Roosevelt wyslal do Rzymu swojego przedstawiciela,
by poprosil Piusa XII o jasng wypowiedz w sprawie eksterminacji Zydow. [...]
Pacelli udzielil mu sztampowej odpowiedzi, §wiadczacej o wielkiej sztywnosci
jego stanowiska (Cornwell, 2014, s. 350).

Na szczegdlnie wielka probe papieskie sumienie wystawione zostato, gdy
6 pazdziernika 1943 r. do ,rzymskiego getta wkroczyly niemieckie oddzialy
i po wylapaniu wszystkich Zydéw, jakich zdotali znalez¢, uwiezity ich w Col-
legio Militare przy Via della Lungara. [...] Pius XII dowiedzial si¢ o oblawie
jako jeden z pierwszych” - jednak ani papiez, ani tez jego sekretarz stanu ,,nie
zdobyli sie na protest ani tego dnia, ani p6zniej, zarbwno w imieniu wlasnym,
jak i pod szyldem Watykanu. Ich milczenie i catkowita bezczynnos¢ calkowicie
zdumialy niemieckie dowddztwo w Rzymie” (Cornwell, 2014, s. 370).

3. Kilka ogolniejszych uwag i sugestii

Pierwsza z nich zwigzana jest z teologicznym pojmowaniem i przedstawianiem
katolickiego sumienia. Bez watpienia, ma ono charakter swoistej idealizacji,
tj. takiego jego obrazu, w ktérym zostaje eksponowane to, co w nim jest lub
przynajmniej moze by¢ najlepsze. Z takim jego obrazem mamy do czynienia
w przypadku przywoltywanych tutaj autorytetow Kosciota rzymsko-katolickie-
go oraz Katechizmu Kosciota Katolickiego. Pojawia si¢ on réwniez w wypo-
wiedziach tych katolikow, ktdrzy sumienie traktujg jako szczegélny dar Bozy,
a takze tych, ktérzy podkreslaja, Ze jest ono wprawdzie niedoskonale, ale moze
i powinno by¢ doskonalone i jest to zadaniem i powolaniem prawdziwego
katolika. To ostatnie jego pojmowanie i przedstawianie otwieralo i otwiera
jednak furtke dla réznego rodzaju ,ale” - w tym ,,ale” prowadzacego zaréwno
do potrzeby jego edukowania, jak i réznicowania - na ,szerokie” i ,waskie”,
»sytuacyjne” i ,ponadsytuacyjne’, ,autonomiczne” i ,zalezne”, ,wolne” i ,,znie-
wolone” itd. Takie rozréznienia pojawiajg sie nie tylko na gruncie teologii,
a takze w mysleniu i méwieniu potocznym. Rzecz jasna swoje ,,trzy grosze”
w sprawie tych ,ale” dorzucajg jak zwykle filozofowie i to bynajmniej nie po
to, aby utatwi¢ zycie tym teologom, ktérzy borykaja si¢ z probami wypisania
wszystkich takich ,,ale” i zakonczenia w koncu dyskusji nad nimi. Bo czy jakims
ulatwieniem moze by¢ np. twierdzenie Johna Locke’a, ze sumienie nie moze
by¢ wrodzone (,,skoro jedni z nakazu sumienia dgzg do tego, czego inni z tego
samego nakazu starajg sie unikac¢”), czy tez twierdzenie Leszka Kotakowskiego,
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ze ,,stuchanie sumienia jest w sumie bezpieczniejsze i Ze ono mniej nas moze
oszukiwac anizeli zasady moralne, ktére przeciez niemal zawsze potrafimy na
nasza korzys$¢ przekreci¢” (por. Locke, 1955, s. 65; Kotakowski, 1999, s. 79).
W przypadku obu filozoféw ma miejsce roztaczne traktowanie sumienia i za-
sad moralnych, co dla jednych jest ulatwieniem, natomiast dla wielu innych
powaznym utrudnieniem.

Mnogos¢ okreslen moze wprawdzie stuzy¢ ubogaceniu obrazu sumienia,
ale tez moze dawac¢ nie tylko okazj¢ do sporej dowolnosci w jego pojmowaniu
i przedstawianiu oraz stwarza¢ mozliwos¢ usprawiedliwiania takich czynow,
ktore nie tylko s sprzeczne z religijnymi normami moralnymi, ale réwniez
normami §wieckimi. Juz tomistyczne rozréznienie na sumienie ogdlne i szcze-
goétowe oraz wskazywanie na potrzebe edukowania tego drugiego daje taka
mozliwo$¢. Mozna przeciez zawsze powiedzie¢, ze mieliémy do czynienia
z sumieniem niedostatecznie wyedukowanym i oczekiwa¢ od grzesznika nie
tylko okazania skruchy, ale takze wzmozenia edukacyjnych wysitkéw w tym
zakresie. Osoba gleboko wierzaca moze jednak liczy¢ na taki cud, ktéry sprawi,
ze jej sumienie mimo braku odpowiedniego wyksztalcenia pokieruje ja we wia-
$ciwa strone. Mylenie si¢ jest wprawdzie rzecza ludzka, jednak w sytuacji, gdy
wierzy si¢ w moc Boga oraz sile sprawczg jego wystannikéw, duzo fatwiej jest
dojs¢ do wniosku, ze blad jest raczej udziatem niewierzacych niz wierzacych,
a nawet powiedzie¢: ,,Bog tak chcial”. Moze to wygladac na jakas kazuistyke,
ale przeciez takie myslenie nie byto i nie jest obce tym, ktérzy ludzkimi reko-
ma wymierzali ,,boska sprawiedliwo$¢” tym, ktérych uznawali za heretykow,
innowiercow lub podludzi.

Kolejne uwagi i sugestie zwigzane s3 ze zréznicowaniem tego sumienia
u réznych katolikow. Przywolane wczesniej przyklady przekonuja, ze wiele
tutaj zalezy nie tylko od nauk Kosciota i ko$cielnych autorytetéw, ale takze od
blizszego i dalszego otoczenia spotecznego katolikow. Rzecz jasna te pierwsze
moga by¢ jakims wsparciem dla jednych z nich (pokazuja to m.in. stowa otu-
chyizachety adresowane do autora Czarnych kart Kosciota przez arcybiskupa
Bolonii), natomiast dla innych moga one stanowic takie intelektualne wyzwa-
nie, ktéremu trzeba stawic czota i wyraznie powiedzie¢: ,tak by¢ nie powinno
i trzeba si¢ przyznac do popelnienia takich powaznych grzechéw, jak np. grzech
milczenia wobec popelnianych zbrodni” (tak mozna rozumie¢ m.in. nazwanie
przez Johna Cornwella Piusa XII ,,papiezem Hitlera”). Istotne znaczenie maja
przy tym przekonania i postawy wystepujace w otoczeniu katolikow. Zapewne
jest ono im bardziej przyjazne w Watykanie niz w Oksfordzie czy w Cambridge.
Rzecz nie w tym, ze te prestizowe uczelnie sg antyreligijne czy areligijne (bo
na obu religijno$¢ jest demonstracyjnie okazywana), lecz w tym, ze zaréwno
od ich wykladowcow, jak i ich studentéw wymaga si¢ krytycznego myslenia
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i odwaznego mdwienia tego, co si¢ faktycznie mysli, a przedstawianie ,,czar-
nych kart Kosciota” w taki sposob, jak to ma miejsce w przypadku Vittorio
Messoriego, by¢ moze potraktowane by zostalo w nich za warte powaznych
dyskusji, ale raczej nie spotkaloby si¢ z ich szerszym uznaniem.

Na koniec jeszcze uwagi i sugestie zwigzane z sygnalizowanym juz tutaj
milczeniem sumienia w sytuacji, gdy jego gtos powinien by¢ wyraznie styszalny,
a nawet — w takiej sytuacji jak chociazby masowe ludobojstwo (zaréwno to
starszej, jak i mlodszej daty) - powinno ono ,krzyczec”. Rzecz jasna, bylo ono
i jest udzialem nie tylko znaczacej czesci katolikdw i nie tylko osob niewyksztat-
conych, ale takze na tyle wyksztalconych, aby wiedzie¢, ze takie fakty mialy
miejsce oraz ze mieli w nim réwniez udzial ich ,,bracia w wierze”. W moim
przekonaniu pod znakiem zapytania stawia sens mdéwienia o odgrywaniu
przez sumienie takiej roli, jaka jest naklanianie do czynienia dobra i unikanie
czynienia zla, ale takze przechodzenia wobec niego obojetnie lub - co gor-
sza — jego usprawiedliwiania. Poza wszystkim innym dostarcza to argumentow
tym, ktorzy twierdzili i twierdza, Ze katolickie sumienie (podobnie zreszta
jak to sumienie, o ktérym si¢ méwi w innych chrzescijanskich Kosciotach
i wyznaniach) jest wielka iluzjg lub tez - jak twierdzit Hitler - ,,Zydowskim
wynalazkiem”.
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