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Janusowe oblicze wiarygodnosci.
Kosciot zaplatany w nowoczesnosé

Janus-faced veracity. Church entangled in modernity

Abstract. Sociological theory of evolution of religions, like theory of religious economy;,
adopts supply-side perspective on religious phenomena. It allows to redefine a problem
of religious faith in terms of veracity, asking first “whom people believe” and “why him”
before “who believes” But taken in a perspective of system-theory, the veracity reveals
its two-fold character. Religious organisation depends on its veracity in relation to its
own believers but in different way its subsistence is conditioned by relations with other,
non-religious actors in social environment, such as media, political or economic organ-
isations. In this context, veracity becomes credibility. The paper argues that efforts made
during Vatican II council to restore an external credibility had far-reaching consequences
leading to erosion of internal veracity. Increase of transparency manifested in greater
openness to mass-media, abandonment of claims to exclusivity in relations to the po-
litical sphere could cause a short-term crisis, but acceptance of the idea of ecumenism
(which strongly silenced claims to be the only depositary of religious truth) and openness
to scholarly inquiry on the very foundations of catholic dogmas, i.e. Bible and Tradition
had much more important unintended effects. Questioning historical reliability of the
New Testament (Jesuit Superior General Sosa Abascal noticed recently that “no one had
arecorder to take down his words”) and faithfulness of transfer of the apostolic traditions
resulted in gradual erosion of conviction in truthfulness of their own doctrine among
catholic clergy or, at least, to uncertainty and doubt. It deprived them in their ability to
enthuse their flock with faith and to lead their life in consistency with their own teachings.

Keywords: veracity, Catholic Church, evolution of religions, system-theory
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ocjologowie religii od dawna zajmujq si¢ wiarg, badajq jej intensywnos¢ (we-

dug deklaracji: gleboko wierzacy, wierzacy, watpiacy, niewierzacy), jej tres¢
(afirmowanie poszczegolnych ,,prawd wiary”) czy zréznicowanie jej przejawow
w poszczegdlnych kategoriach spolecznych (wiek, ple¢, miejsce zamieszkania,
klasa spoleczna). Podejscie to koncentruje si¢ na ogole wiernych i najczesciej
milczgco zaklada, ze wiara uwarunkowana jest innymi zjawiskami spoleczny-
mi - czy to obejmujacymi calo$¢ zycia spolecznego, czy tez wynikajacymi ze
spolecznej dyferencjacji. Czgsto wpisuje sie ono w ,,paradygmat sekularyzacyj-
ny” zaktadajacy wewnetrzng sprzecznos$¢ miedzy religia, zjawiskiem wlasciwym
spoleczenstwom tradycyjnym, a nowoczesnoscia (z urbanizacja, dominacja
nauki, wolnego rynku, demokracja liberalng etc.) i spodziewajacy sie spadku
religijno$ci w miare narastania skladajacych sie na nowoczesnos$¢ trendow.

W ostatnich dekadach ozywczego przesuniecia akcentéw dokonali tworcy
»paradygmatu rynkowego” (Rodney Stark, Laurence Iannaccone, Roger Fin-
ke, William Bainbridge), kwestionujacy w oparciu o rosnaca liczbe danych
tez¢ o nieuchronnej sekularyzacji. Autorzy ci zrédel przemian w natezeniach
wskaznikow religijnosci upatruja po stronie dostawcow tresci i ustug religij-
nych: organizacji religijnych takich jak koscioty, sekty czy kulty.

Podobnego przesuniecia akcentéw dokonuje socjologiczna teoria ewolucji
religii (Kaczmarek, 2013), dla ktérej istotne sa procesy rywalizacji organizacji
religijnych o nisze utrzymujace, procesy adaptacji czy akomodacji w nich za-
chodzace czy réznego rodzaju sposoby opierania si¢ wymuszanej z zewnatrz
zmianie zasadniczych tresci danego systemu religijnego. W przeciwienstwie do
paradygmatu sekularyzacyjnego, zmiany zachodzace w ramach religijnej wspol-
noty nie s3 ujmowane jako epifenomen przemian zachodzacych w spoleczen-
stwie jako calosci, ale s3 wspolokreslane przez relacje¢ do organizacji religijne;.

W ramach tych podejs¢ zagadnienie wiary uzyskuje nowe sformutowanie:
nie tyle (czy nie tylko) pytac nalezy, ,kto” i ,w co wierzy’, ale ,komu wierzy”,
a gdy pytamy, ,dlaczego” wierzy, to nie tyle chodzi o subiektywne motywy
wierzacego, ile o obiektywne cechy, ktére sprawiaja, ze wierzy on temu wiasnie,
a nie innemu przekazowi religijnemu, prezentowanemu przez te¢, a nie inng
organizacje religijna.

Wiara, ujeta od strony przedmiotu (organizacji), ktéremu sie wierzy, moze
zostac sproblematyzowana jako wiarygodnosc¢.

1. Dwie strony wiarygodnosci

Organizacja eklezjastyczna ujeta systemowo funkcjonuje w podwoéjnym kon-
tekscie. Z jednej strony jest w pewnym zakresie uwarunkowana srodowiskiem
spofecznym, w jakim dziala, z drugiej zalezna jest od wlasnej niszy (wspolnoty
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czy spolecznosci wiernych). Naturalnie nie zawsze rozréznienie to jest istot-
ne — w sytuacji gdy organizacji udaje si¢ podporzadkowac sobie calo$¢ zycia
spolecznego, jak w mitycznej christianitas, oba kregi sie zasadniczo pokrywa-
ja — nisza obejmuje catos¢ liczacego sie sSrodowiska spotecznego.

Rdznica ta staje si¢ jednak fundamentalna w nowozytnosci, w miare roz-
dziatlu Kosciofa od panstwa, powstania niezaleznych mediéw, nauki, $wieckiej
kultury i pluralizmu religijnego. W takim kontekscie wiarygodno$¢ Kosciota
ujawnia swoje Janusowe oblicze. Inne bowiem kryteria do oceny wiarygodnosci
stosuja podmioty z otoczenia spolecznego, innym za$ podlega wiarygodnos¢
wobec czlonkéw wlasnej niszy i wlasnej organizacji.

2. Wiarygodnos¢ zewnetrzna

Wiarygodnos$¢ organizacji eklezjastycznej wobec $rodowiska spolecznego
moze w istotny sposob wptywa¢ na jej ewolucyjny sukces. Daje szanse na
neutralnos¢ albo nawet wsparcie ze strony niereligijnych instytucji, na zapo-
sredniczony przez te ostatnie transfer zasobow spotecznych. Jest to szczegélnie
istotny wymiar dla instytucji eklezjastycznych, uzaleznionych od panstwa,
utrzymujacych sie¢ z podatku koscielnego, korzystajacych z ulg podatkowych,
wsparcia dla prowadzonej przez siebie dziatalnosci charytatywnej, a szczegol-
nie posiadajacych wlasne przedsiebiorstwa, szkoly, szpitale czy nawet - jak
Kosciét w Niemczech - banki. Takze osoby niezaangazowane religijnie skfonne
sa placi¢ podatek koscielny czy akceptowac publiczne wsparcie dla dziatalno-
$ci Kosciofa, ze wzgledu na uzyteczne spolecznie inicjatywy, ktore sg z tych
srodkéw utrzymywane. Podobna sytuacja obserwowana w krajach nordyckich
sklonita socjologéw do sformulowania koncepgji religii zastepczej. Mimo ze
ludnos¢ tych krajow nalezy do najmniej wierzacych i najmniej praktykuja-
cych populacji §wiata, skfonna jest mimo to placi¢ wysokie podatki na swoje
Koscioty (Davie, 2010, s. 201 nn.). Dla poréwnania, w znacznie trudniejszej
sytuacji jest Ko$ciot katolicki we Francji, gdzie zmaga¢ si¢ musi z silnym
ruchem sekularnym umniejszajacym jego wiarygodno$¢ i wypychajacym ze
sfery publicznej. Nie dziwi w tym kontekscie postawa francuskiego episkopatu,
ktorego dzialania w okresie posoborowym ukierunkowane byty w duzej mierze
na uwiarygadnianie sie wobec otoczenia. Srodkiem po temu miato by¢ zaan-
gazowanie poprzez dzialanie na rzecz spoleczenstwa czy ludzkosci (Kasprzak,
2018, 5. 289). Jak stwierdzil w swym expose na jednym z posiedzen Konferencji
Episkopatu Francji bp Raymond Bouchex: ,,im bardziej kaptani i postugujacy
pojawia sie jako uzyteczni $wiatu, tym bardziej sakramenty i modlitwa beda
postrzegane jako autentyczna stuzba ludzkiej historii” (Kasprzak, 2018, s. 321).
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Z tak rozumiang wiarygodno$cia wiaze sie pojecie, ktére w ostatnich de-
kadach zrobito sporg kariere w socjologii i ekonomii - zaufania. Jak dowodzit
m.in. Francis Fukuyama (1997), od tego, na ile dana kultura generuje zaufanie,
zalezy zdolnos¢ spoteczenstwa do samoorganizacji czy innowacyjnosci. Za-
ufanie w ujeciu rozwijajacych te koncepcje socjologdéw stanowi mechanizm
umozliwiajacy dzialanie w warunkach ryzyka, podmioty chetniej wchodza
bowiem w relacje z tymi, ktérych nim obdarzajg. Tak rozumiane zaufanie rézni
sie od wiarygodnosci przede wszystkim tym, ze jest potencjalnie ukierunko-
wane na wspodldzialanie i sytuuje si¢ w kontekscie przysztosci, podczas gdy
wiarygodnos¢ jest zakorzeniona w przesztych doswiadczeniach. Wiarygodnos¢
posiada jednak znaczacy wplyw na proces budowania zaufania, gdyz stanowi
podstawowy warunek bycia nim obdarzonym. W tym kontekscie opiera si¢
przede wszystkim na reputacji, czyli znanej historii wcze$niejszego dziatania
danej instytucji. Tylko w pewnym stopniu podlega natomiast wptywowi bie-
zacych osiagniec czy ksztaltowanego swiadomie wizerunku (Sztompka, 2002,
s. 429 nn.).

Wiarygodnos¢ tego rodzaju, ktorg mozemy okresli¢ jako zewnetrzna, od-
noszacy si¢ przede wszystkim do otoczenia spolecznego instytucji eklezjastycz-
nej, nie wyczerpuje zagadnienia ani nie jest warunkiem koniecznym sukcesu
religii. Chrzescijanstwo rozwijalo sie do czaséw Konstantyna, dysponujac nikla
wiarygodnoscig zewnetrzng.

3. Wiarygodnos¢ wewnetrzna

Z ewolucyjnego punktu widzenia rozwdj czy przetrwanie danej religii zalezy
nie tylko od czynnikéw srodowiskowych, ale takze od struktur i proceséw we-
wnetrznych, ktére umozliwiajg przeciwstawianie si¢ w pewnych granicach pre-
sji sit zewnetrznych, samodzielne pozyskiwanie zasobow, rekrutacje cztonkéow
i rozwoj. W tym wewnetrznym kontekscie wiarygodnos$¢ uzyskuje centralne
znaczenie. O ile ludzie przekonani sg o istnieniu sfery zjawisk okreslanych
(z braku lepszego terminu) mianem nadprzyrodzonych, czyli odrebnego od
przyrodniczego i spotecznego srodowiska, w jakim toczy sig¢ ich zycie (ktore
okreslam ,,$rodowiskiem nadprzyrodzonym” (Kaczmarek, 2013, s. 137)),
gdy postrzega sie je jako zrodlo potencjalnych zagrozen czy zasobow, o tyle
odczuwaja potrzebe praktycznego ustosunkowania sie do niego. W kazdym
srodowisku warunkiem wstepnym jakichkolwiek sensownych dziatan jest
posiadanie zasobu informacji o strukturze tego srodowiska (ktore obiekty
mogg stanowi¢ w nim zagrozenie, a ktére moga by¢ zrédlem zasobéw) oraz
o skutecznych praktykach zapobiegania zagrozeniu czy pozyskiwania zasobdow.
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Zrédtem tej wiedzy s wydarzenia przyjete jako manifestacje tej nadprzyro-
dzonej rzeczywistosci (uznawane za ,cuda” badz nadprzyrodzone ,wizje”).
Opowiesci o nich (czyli mity) przekazywane sa pierwotnie w ramach tradycji
plemiennej czy w gronie specjalistow religijnych, a w bardziej ztozonych spo-
teczenstwach - przez organizacje eklezjastyczne.

Innymi stowy, podstawowa funkcja organizacji eklezjastycznych jest
przechowywanie (czyli transmisja z pokolenia na pokolenie) i dostarczanie
wspolnocie wiernych praktycznie istotnych informacji o srodowisku nad-
przyrodzonym. Informacje sg uznawane za uzyteczne, gdy sa odbierane jako
wiarygodne, czyli obiektywnie opisujace owo $rodowisko. Uznanie ich za wia-
rygodne okresla stopien, w jakim wierni sg sklonni je pozyskiwac, a w zwigzku
z tym wspierac byt organizacji. Wierni nie musza zna¢ wszystkich uzasadnien,
fancuchéw rozumowania, poprzez ktére informacje te wywodzone sg ze Zrd-
dlowych mitéw. Oceniajg wiarygodno$¢ doktryny najczesciej posrednio, ob-
serwujac czlonkow organizacji eklezjastycznej. Stad wiarygodno$¢ wewnetrzna
obejmuje w pierwszym rzedzie wiarygodnos$¢ cztonkéw organizacji, a dopiero
wtdrnie, jako konsekwencja, wiarygodnos¢ doktryny w odbiorze wiernych.
Wierni oceniajg wiare czlonkdw organizacji w gloszong przez siebie doktryne
wspierani przez ewolucyjnie uksztattowane mechanizmy empatii i wykrywania
nieszczero$ci w oparciu o niewerbalne i mimowolne komunikaty towarzyszace
przekazowi religijnemu, ale oceny tej dokonuja réwniez, obserwujac stopien,
w jakim postepowanie glosicieli doktryny jest przez nig faktycznie okreslane.

4. Zrédta wiarygodnosci wewnetrznej

Aby wigc organizacja eklezjastyczna byla wiarygodna wobec czlonkéw wia-
snej niszy, gloszona przez nig doktryna musi by¢ wiarygodna w pierwszym
rzedzie dla czlonkow tej organizacji. Ta z kolei wiarygodnos$¢ doktryny opiera
sie przede wszystkim na jej (1) pochodzeniu, zakorzenieniu w dawnych do-
$wiadczeniach nadprzyrodzonych (,,cuda’, ,wizje”) poprzez warstwe mityczna.
Wiarygodnosci takiej nie posiada doktryna, ktdra stanowi arbitralny produkt
czy wytwdr samej organizacji. Doktryna pozbawiona takiej ,,podstawy empi-
rycznej’, zakotwiczenia w srodowisku nadprzyrodzonym, moze by¢ mniej lub
bardziej przekonujaca, podobnie jak doktryny szkdt filozoficznych, ale brak jej
wiarygodnodci ,,prawdy religijnej” i w rezultacie posiada mniejszg zdolnos¢
ksztaltowania zachowan.

Zrozumiale jest w tym kontekscie, ze warstwa mityczna doktryny, skla-
dajaca sie z opowiesci o pierwotnych doswiadczeniach religijnych, stanowi
fundamentalny zasdb. Powszechnym do tego srodkiem jest sakralizacja tej
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warstwy, co w kulturach pi§miennych przejawia si¢ w nadaniu tekstom owa
warstwe zawierajacym szczegdlnego, sakralnego charakteru. Jak zauwazyt
Emile Durkheim (1990, s. 33-35), rzeczy $wiete to rzeczy otoczone najwyzszym
szacunkiem i stagd wyodrebnione z uzytku codziennego oraz objete zakazami.
Swiete ksiegi nie tylko traktuje sie z wszelkimi przejawami zewnetrznego sza-
cunku, obkiada réznymi tabu, ale takze oddziela si¢ je od tekstow $wieckich,
a ich lektura rozni sie w sposob istotny od lektury tekstéw niesakralnych.
W przypadku Biblii wyraza to m.in. doktryna o natchnionym charakterze
catego tekstu i jej nieomylnosci.

W zlozonym i konkurencyjnym $rodowisku spotecznym, w kontekscie
mniejszego lub wigkszego pluralizmu, w ktérego rezultacie ro$nie sceptycyzm
wobec doktryn poszczegdlnych religii, istotne stajg si¢ inne zrédta wiary-
godnosci. Jednym z nich jest (2) wewnetrzna spdjnos¢. Warstwa mityczna
ze swej natury (historycznie akumulowanych opowiesci) charakteryzuje si¢
wieloznacznoscig i pewna dozg ptynnosci (w samym Nowym Testamencie
mozemy np. znalez¢ rozmaite chrystologie — od adopcjonistycznej do preegzy-
stencjalistycznej (Vermes, 2008)). Stad tez jedna ze strategii, ktorg religie moga
przyjaé, aby podnies¢ wiarygodnos¢ wlasnej doktryny, jest rozbudowywanie
systemu spdjnych interpretacji wlasnej tradycji mitycznej, ktore skladaja si¢
na warstwe dogmatyczng.

W pewnym zakresie na wiarygodnos¢ wewnetrzng wplywa takze (3) spoj-
no$¢ zewnetrzna — niesprzecznos¢ z innymi systemami kulturowymi. Staje
sie ona tym istotniejsza, im bardziej cztonkowie organizacji eklezjastyczne;j
zanurzeni s3 w Srodowisku spolecznym poprzez osobiste kontakty z reprezen-
tantami niereligijnych instytucji kulturalnych, naukowych czy politycznych
iim bardziej sami odbieraja niereligijne wyksztalcenie. Sprzecznosé¢ z rezulta-
tami badan naukowych moze np. wymusza¢ ograniczanie zakresu twierdzen
dogmatycznych do domeny $cisle religijnej (fides et mores), niepodlegajacej
zewnetrznej weryfikacji. Religie moga tez sobie radzi¢ z tym problemem,
dokonujac reinterpretacji wtasnych twierdzen, np. zmieniajac interpretacje
dostowng na metaforyczng, jak uczyniono z biblijnym opisem stwarzania
$wiata. Pole dla takiej reinterpretacji jest jednak ograniczone systemem do-
gmatycznym. Reinterpretacja, ktora naruszalaby spdjnos¢ dotychczasowego
nauczania, prowadzi¢ musi do napig¢ i ostatecznie obnizenia wiarygodnosci
réwniez innych twierdzen w nim zawartych.

Kwestia spojnosci zewnetrznej ujawnila si¢ zwlaszcza po rozpadzie cywi-
lizacji chrzescijanskiej, w nowozytnosci, a szczegdlnie w zwigzku z dynamicz-
nym rozwojem nauk przyrodniczych i spotecznych w XIX wieku. Przybral
on postac tzw. kontrowersji modernistycznej. W tym wypadku (inaczej niz
w przypadku reformacji, ktéra doczekala sie tez pozytywnej odpowiedzi)
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osrodek regulatywny Kosciola, w osobie papieza, mdgt jedynie skonstatowac
niezgodnos¢ nowych idei ze swoim dotychczasowym nauczaniem (Syllabus
Piusa IX, encyklika Pascendi Dominici Gregis Piusa X, przysigega antymoder-
nistyczna wymagana odtad od kandydatéw do kaptanstwa i kaplanéw) i si¢
od tych pierwszych odciaé. To tymczasowe rozwigzanie umozliwilo dalszy
dynamiczny rozwoj katolicyzmu, az do potowy XX wieku.

5. Decyzje Soboru Watykanskiego Il a wiarygodnos¢

Analizowany w tym kontekscie Sobér Watykanski II mozna uzna¢ za wielka
probe podniesienia spojnosci zewnetrznej doktryny katolickiej wobec nieroz-
wigzanej sprzecznos$ci miedzy nowozytna kulturg a tradycyjna interpretacja
katolicyzmu.

Co trzeba jednak podkresli¢, nic nie wskazuje na to, by w okresie przedso-
borowym sprzecznos¢ ta stanowila istotny problem dla wspolnoty wiernych,
niszy katolicyzmu. Jak zauwazaja historycy Kosciota, a ich tezy znajduja po-
twierdzenie we wskaznikach religijnosci, katolicyzm po II wojnie $wiatowej
przezywal okres dynamicznego rozwoju (O’Malley, 2011, s. 33). Sobdr nie byt
odpowiedzig na nacisk oddolny ze strony wiernych (Wilde, 2007, s. 5), a takze
ze strony wigkszosci cztonkéw hierarchii, za czym przemawia fakt, ze wiekszos¢
postulatow, ktore naptywaly do komisji przygotowujacych Sobdr (jak postulat
ogloszenia nowego dogmatu maryjnego czy potepienia komunizmu) zostaty
w trakcie prac zignorowane. Dysonans poznawczy wynikajacy ze sprzecznosci
zewnetrznej mogt by¢ jednak czynnikiem obnizajacym wiarygodnos¢ dok-
tryny dla pewnego grona wplywowych na soborze duchownych i teologéw.
Tym gorliwiej wiaczyli sie oni w prace nad dokumentami soborowymi, gdyz
widzieli w tym szanse¢ na przezwyciezenie konfliktu.

A jednak zdecydowana wigkszos¢ biskupdow, ktorzy przyjechali na sobér,
nie miata wyrobionych pogladéw ani glebszych kompetencji teologicznych:
»Nie mieli oni szerszego rozeznania w nierzadko zlozonych, technicznych
zagadnieniach, do dyskusji nad ktérymi ich wezwano” (O’Malley 2011, s. 175,
por.s. 167). Przytaczana przez Melisse Wilde wypowiedz biskupa z USA, ktéry
sam siebie okresla jako ,,zwyczajny biskup administracyjny”, dobrze wyraza te
postawe: ,,Przybylem na Sobdr wcale nie bedac pewnym, ze mégtbym odegrac
na nim jakas aktywna role. Nie bylem ani zawodowym teologiem, kanonista,
ani biblista. Co wigcej, bylem wychowany, by z bojaznig powaza¢ wysoko
postawionych urzednikow w rzadzie Kosciota” (Wilde, 2007, s. 13). Bardziej
zasadng hipotezg jest zatem — moim zdaniem - ta, ze sobdér mial na celu
podniesienie zewnetrznej wiarygodnosci Ko$ciota katolickiego wobec niere-
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ligijnego srodowiska spolecznego. Niezaleznie od kompetencji teologicznych
biskupi z racji swej funkgji reprezentowali lokalne Koscioty (diecezje) wobec
srodowiska spotecznego, znajdowali si¢ w centrum zainteresowania mediéw
i politykow, wypowiedzi ich, jako wyposazone w nadrzedny lokalnie autorytet
wzbudzaly zywsze zainteresowanie niereligijnej opinii publicznej. Dotyczy to
zwlaszcza Kosciolow lokalnych, ktérych biskupi i teologowie byli gléwnymi
protagonistami watykanskiego zgromadzenia, okreslanymi jako ,,przymierze
nadrenskie” (Francja, Niemcy, Austria, Holandia, Belgia). Dlatego wiasnie,
jak zauwaza O’Malley, ,Vaticanumm II zwracal wieksza uwage na otaczajacy
$wiat niz ktorykolwiek wezesniejszy sobor, a dialog z tym swiatem uznawal za
jedno ze swoich zasadniczych zadan” (O’Malley, 2011, s. 58).

Mozna wyrdzni¢ szereg dzialan, ktore wpisuja sie w te logike, obejmujacych
sfere (A) medialna, (B) polityczna, (C) religijna i (D) poznawcza.

Sobér Watykanski IT odbywal si¢ juz w epoce radia i telewizji, a we wszyst-
kich mass mediach (A) wzbudzat olbrzymie zainteresowanie. Uprzedzajac je,
Jan XXITII powotlal specjalne biuro prasowe, organizujace konferencje z dzien-
nikarzami, odbywajace nieformalne z nimi spotkania, publikujace biuletyny
i monografie w dziesigciu jezykach. Oddano do uzytku nowa sale prasows,
a Pawel VI powotal ,,Komitet prasowy”. Wlasne sieci informacyjne zaczely tez
organizowac niektore episkopaty (Mattei, 2012, s. 206 nn).

W sterze politycznej (B) okres obrad soborowych (poczawszy do encykliki
Pacem in terris Jana XXIII) wiaze si¢ tez z jednoznacznym opowiedzeniem
sie Kosciota za pokojem (O’Malley, 2011, s. 224; Mattei, 2012, s. 217). Dok-
tryna wojny sprawiedliwej zostala wyciszona, a w jej miejsce w gmachu ONZ
zabrzmial jednoznaczny apel papieza Pawla VI: ,Nigdy wiecej wojny! Nigdy
wiecej! To pokdj, pokoj musi rzadzi¢ losem narodow $wiata i losem calej
ludzkos$ci” (O’Malley, 2011, s. 351). Stanowcze potepienie wojny i peany na
cze$¢ pokoju zawiera ostatecznie dokument soborowy Gaudium et spes (pkt
79-82) (O’Malley 2011, s. 355). Znacznie glebsze zmiany w ustosunkowaniu
sie Kosciota do sfery politycznej przyniost jednak ostatecznie promulgowany
ostatniego dnia soboru, ale zywo dyskutowany od pierwszej sesji dokument
O wolnosci religijnej — deklaracja, zdajaca si¢ radykalnie wychodzi¢ naprzeciw
oczekiwaniom elit politycznych krajow zachodnich demokracji. Nie tylko
sytuowala ona Koscidt na jednej plaszczyznie z innymi wyznaniami, ale tym
samym deklarowata rezygnacje z dotychczasowych roszczen do wyjatkowego
traktowania przez panstwo. Oznaczalo to zgode na poddanie si¢ logice liberal-
nej (rynkowej i demokratycznej), czyniac z Kosciola potencjalnie racjonalnego
partnera dla instytucji ekonomicznych czy politycznych.

Towarzyszyla temu zmiana trybu zaangazowania si¢ Ko$ciola w zycie
polityczne. Zgodnie z nowymi zatozeniami, Kosciét nie mial wspierac juz for-
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malnie zadnej konkretnej sity politycznej, lecz zachowywa¢ neutralno$¢ nawet
wobec katolickich reziméw czy partii, sytuujac swe oddziatywanie w sferze
metapolitycznej. Otworzyto to przed Kosciolem niewatpliwie szersze pole
manewru, umozliwiajac zawieranie uzgodnien bezposrednio nawet z rzadami
wyltonionymi przez sily jak najdalsze chrzescijanstwu, bez ogladania sie na
polityczng reprezentacje katolickich wyborcow.

Oprocz otwarcia si¢ na ,$§wiat wspolczesny”, drugim najistotniejszym
kierunkiem wyznaczonym soborowi przez Jana XXIII bylo otwarcie si¢ na
inne Kos$cioly chrzescijanskie (C). Zdaniem Wilde zwrot w kierunku ruchu
ekumenicznego wyptywal z pragnienia uzyskania ta droga legitymizacji (Wil-
de, 2007, s. 7, 45, 100 nn.). Pozostaje on jednak niezrozumialy, dopoki nie
odréznimy wiarygodnosci wewnetrznej Kosciota od wiarygodnosci wobec
otoczenia spolecznego. Nie ulega watpliwosci, Ze zwrot ekumeniczny mial
legitymizowac Ko$cidt zewnetrznie, uczynic z niego podmiot godny zaufania
w $rodowisku spotecznym, w kontaktach z innymi podmiotami religijnymi,
ktére odbywaja si¢ na oczach niereligijnej opinii publiczne;j.

Sobdr stanowit takze wielkie otwarcie w sferze poznawczej (D). Oznaczalo
to porzucenie, a przynajmniej zdetronizowanie dotychczasowego sposobu
uprawiania teologii opartego na filozofii klasycznej, a przede wszystkim na
$w. Tomaszu z Akwinu. Z racji przywigzania do tego paradygmatu nauczanie
Kosciota uchodzilo za przestarzale, scholastyczne, skostniate i dogmatyczne,
stanowigce zaprzeczenie dominujacych w kulturze intelektualnej nurtéw.
Zewngtrznym przejawem tego otwarcia bylo przywrdcenie do praw, a nawet
wyniesienie teologéw, ktdrzy jeszcze do niedawna poddawani byli cenzurze,
pozbawiani misji kanonicznej czy w inny sposéb marginalizowani. Wielu
z nich znalazlo si¢ na soborze w roli doradcéw czy teologéw towarzyszacych
biskupom czy komisjom.

6. Konsekwencje dla wiarygodnosci wewnetrznej

Niezaleznie od tego, czy i na ile powyzsze dziatania odniosty zamierzony skutek
w postaci wzrostu wiarygodnosci zewnetrznej, a w rezultacie zaufania, kazde
z nich nioslo ze sobg pewne niezamierzone konsekwencje. Szczegdlnie istotne
byty te, ktore wptywaly na wiarygodnos$¢ wewnetrzna.

Na pierwszy rzut oka zwracajg uwage dalekosi¢zne i nieprzewidziane
konsekwencje otwarcia medialnego (A).

Do wiadomosci publicznej docieraly nie tylko oficjalne biuletyny czy
oglaszane postanowienia. Media bywaly wykorzystywane przez strony sporéw,
jako narzedzie upowszechniania swoich argumentéw w formie wywiadéw czy
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kierowanych do mediéw komunikatéw, a nawet przeciekéw (niedyskrecji).
W rezultacie opinia publiczna informowana byla takze o ostrych sporach
toczacych sie¢ wokol przelomowych zmian oraz o wewnatrzkoscielnych po-
dziatach. Jednocze$nie ojcowie soborowi wystawieni byli na konfrontacje
z oczekiwaniami wpltywowych dziennikéw czy telewizji, nieukrywajacych
czesto swojej sympatii do poszczegdlnych stronnictw soborowych batalii czy
ogolniej - kierunku zmian, jakim Ko$ciét powinien ich zdaniem podlegac.
Jak powiada O’Malley: ,Niewatpliwie proba zadowolenia czesci oczekiwan
mediéw, odniesienia si¢ do ich obiekcji i rozwigzania probleméw wywotanych
przez nie wplyneta na kierunek Soboru i o$mielifa jego progresywne skrzydto”
(O’'Malley, 2011, s. 56). Z cala pewnos$cia wzmocnilo to sile oddzialywania
soboru na srodowisko spoleczne, ale tez srodowiska spolecznego na Kosciot,
a poza tym, jak zauwaza O’Malley, wiesci o wewnetrznych sporach w Kosciele
»wszystkim uswiadomily, ze katolicyzm nie jest az takim monolitem, jakim si¢
jawil. Kosciot w jednej chwili zyskal nowy wizerunek” (O’Malley, 2011, s. 55).

Media zatem nie tylko informowaly w natychmiastowym trybie o pracach
soboru, nie tylko go interpretowaly, ale tez wywieraly wptyw na sam sobdr.
Mozna powiedzie¢, ze za posrednictwem medidéw $wieccy uzyskali wplyw na
Kosciot poréwnywalny z tym, jaki mieli dawniej, w osobach swych wiadcow.
W tym sensie bytoby to powrotem do stanu sprzed Vaticanum I (gdzie po raz
pierwszy swieckich wykluczono z obrad). Zasadnicza réznica polega na tym,
ze uczestniczacy w obradach Trydentu przedstawiciele dworéw krolewskich
czy cesarskiego przynalezeli i poniekad reprezentowali interesy krajow katolic-
kich, byt to wigc glos z wnetrza christianitas, tymczasem media reprezentowaty
nierzadko stanowiska zewnetrzne w stosunku do Kosciota. Interpretacje me-
dialne okazywaly si¢ bardziej zywotne niz tres¢ dokumentéw. Stad Benedykt
XVImoéwi o ,,soborze mediéw”, ktdry zatryumfowal nad soborem wtasciwym
(»soborem ojcow”) (Benedykt XVI, 2013).

Niezwykte zainteresowanie medidw Soborem sprawilo, ze byl to najszybciej
wdrazany sobdr w historii, co w pewnym stopniu sprawito, Zze wymknal si¢ on
biskupom w tym aspekcie spod kontroli. Niektore decyzje byly wprowadzane
w zycie, zanim obrady dobiegly konca (O’Malley, 2011, s. 55-57). Gdy tylko
wiadomo bylo, ze co$ podlega zmianie, przystepowano do dzialania. Zabraklo
w rezultacie refleksji nad tym, ,,jak” zmiany przeprowadzi¢, by unikna¢ kosz-
tow ubocznych. Przepojeni entuzjazmem dla zmian duszpasterze ignorowali
zaklopotanie czy czasem wrecz opor wiernych. Jak podsumowuje to O’Malley:

[...] wodczuciu wielu wiernych korekty, ktérych wprowadzenie im zalecono,
zdawaly sie nie$¢ przestanie, ze dawne zasady juz nie obowiazuja. Zgoda - lecz
ktore i do jakiego stopnia? Te pytania — szokujace same w sobie dla wielu kato-
likéw przekonanych o niezmiennosci Ko$ciota — omawiano nie tylko w klasach
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szkolnych i plebaniach, lecz réwniez przy kuchennych stotach, w rodzinach z klasy
robotniczej (O’Malley, 2011, s. 57).

W odroéznieniu od poprzednich soboréw, skoncentrowanych na warstwie
dogmatycznej, Vaticanum II nidst ze sobg zmiany, ktore bezposrednio i nagle
dotykaly wiernych. Jak zauwazyli Rodney Stark i Roger Finke, gwaltownos¢
zmian regulacji dyscyplinarnych znaczaco ostabita zdolno$¢ katolicyzmu do
kontroli moralnej swoich wiernych (Finke i Stark, 1992, s. 263 nn.).

Najbardziej widoczne bylo to w przypadku samego centrum sakralnego
zycia katolikéw — mszy $wietej. Zmiany w niej rozpoczeto wdrazac jeszcze
w trakcie trwania soboru. Co szokowalo wiernych, miato znacznie glebsze
znaczenie dla kaplanéw. Rytuat mszalny, ktéry stanowil w ich formacji niena-
ruszalng $wietos¢, nie tylko zostal zastgpiony innym, ale stosowanie starego
zostalo przez Pawla VI zakazane. Na problematycznos¢ tego aktu zwraca uwage
Benedykt XVI w swych Ostatnich rozmowach, zauwazajac, ze ,jest rzecza waz-
ng, zeby to, co przedtem stanowilo w Kosciele dla ludzi swietos¢, nie stalo si¢
nagle czyms$ zabronionym. Nie moze by¢ tak, ze spotecznos¢ nagle degraduje
cos, co uwazala za przynalezace do jego istoty” (Benedykt XVIi Seewald, 2016,
s. 236). Otworzylo to droge do rozpowszechniania si¢ swobodnej czy nawet
lekcewazacej postawy ksiezy w stosunku do dawnej najwigkszej swietosci
katolicyzmu. Liturgista Maciej Zachara opowiada o wspolbracie urodzonym
przed wojna: ,,Przepisy liturgiczne traktowat z lekko ironicznym dystansem,
troche na zasadzie: nie ma sensu za bardzo sie tym przyjmowac, dzis co$ naka-
z3, jutro to zmienig i wprowadza z kolei cos, co dzisiaj jest zabronione. Mysle,
ze takie podejscie moze by¢ reprezentatywne dla wielu 0séb z jego pokolenia
i jest to uboczny skutek reform liturgii, ktérych ci ludzie w ciggu swego zycia
byli $wiadkami” (Zachara, 2019, s. 116).

Pomine w tym miejscu konsekwencje zmiany ustosunkowania sie Ko-
$ciola do sfery politycznej (B) (ktére byly bardzo zréznicowane w zaleznosci
od regionu geograficznego i ustroju politycznego, czego ilustracja moga by¢
analizy José Casanovy (2005)) oraz skutki otwarcia ekumenicznego (C), ktore
obszerniej analizuje w innym tekscie (Kaczmarek, 2016), a skupie sie na mniej
widocznych na pierwszy rzut oka skutkach, jakie mialo otwarcie w sferze
poznawczej (D). Bezposrednio nie dotykaly one zwyktych wiernych, gdyz
zachodzily przede wszystkim w srodowisku akademickich teologéw. Posrednie
konsekwencje dla wiarygodnosci wewnetrznej moga by¢ jednak przynajmniej
poréwnywalne do skutkéw otwarcia ekumenicznego.

Jak wspomnialem, jesli religia ma by¢ systemem uzytecznych informacji
o $rodowisku nadprzyrodzonym, to najbardziej fundamentalng kwestig jest,
skad informacje te czerpie. Tradycyjna teologia katolicka wskazywata na dwa
gltowne zrdodla: Biblie i Tradycje, poprzez ktore Kosciodt czerpal objawienie
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dane przez Jezusa. Oba te Zrodta posiadaly status nadprzyrodzony - Biblia ze
wzgledu na doktryne natchnienia, Tradycja ze wzgledu na doktryne asystencji
Ducha Swietego.

Z punktu widzenia historii teologii katolickiej Sobér mozna okredli¢ jako try-
umf ,nowej teologii” (la nouvelle teologie). Jej zasadniczymi rysami byl powrot do
zrodet (ressourcement), tj. z jednej strony do Biblii, a z drugiej do Ojcéw Kosciota.
Jezyk biblijny i jezyk Ojcéw miat wspdlgrac z nowoczesna filozofig egzystencji
i dziatania. Paradoksalnie zatem, aggiornamento teologiczne do podwazenia tego,
co przestarzale, siegalo po jeszcze bardziej archaiczne koncepcje, rekonstruowa-
ne jednak przy uzyciu nowoczesnych narzedzi. Mogloby si¢ wydawa¢ zatem,
ze powro6t ten umocni wiarygodnos¢ doktryny Kosciota, mocniej zakorzeniajac
ja w zrodlach. Powr6t ten mial jednak w duzej mierze charakter polemiczny
w stosunku do dotad obowigzujacej teologii tradycyjnej. Analizujac ewolucje
wierzen czy praktyk, ukazywano zmienno$¢ ich pojmowania, a tym samym
relatywizowano aktualng (do niedawna) wykladnie. Waga Tradycji jako zZrédta
objawienia, ktéra to Tradycja stanowila dotad wyrdznik katolicyzmu w stosunku
do protestantyzmu i zaséb dajacy nad tym ostatnim przewage w zakresie zbioru
dostepnych interpretacji teologicznych, zostala zreszta relatywnie zmniejszona
poprzez znaczgce dowartosciowanie Biblii. O ile dawniej wiernym odradzano
samodzielne czytanie Biblii, o tyle po Soborze wrecz do niego zachecano ,,nawet
w towarzystwie sasiadow-protestantow” (O’Malley, 2011, s. 57).

Czym innym jest jednak duchowa lektura Biblii przez §wieckich, czym
innym natomiast profesjonalne studia biblijne, ktore, w pewnym zakresie juz
od czaséw encykliki Divino afflante Spiritu Piusa XII, otwieraly si¢ na rozwijang
w $rodowisku protestanckim metode krytyki historyczno-literackiej. Po Sobo-
rze stala si¢ ona paradygmatem powszechnie stosowanym, a uczeni katoliccy
wiaczyli sie w ponadwyznaniowy nurt naukowych badan nad Biblia. Studiujacy
teologie przyszli ksieza czy katecheci zapoznajg si¢ dzis z jej zalozeniami i naj-
wazniejszymi wynikami. Metoda ta, przejeta z nauk filologicznych, a z czasem
uwzgledniajaca w coraz wigkszym stopniu wyniki nauk spotecznych, zaklada
zupelnie inne podejscie do tekstu niz to bylo w zwyczaju w naukach teolo-
gicznych. Przedkrytyczna teologia w rozumieniu Biblii akcentowata raczej jej
boskie niz ludzkie pochodzenie, co uprawniato do zasadniczo ahistorycznego
jej uzywania (o ile byto to stowo ,,podyktowane” przez Boga, skoro to sam Bog
chcial, aby si¢ ono w Biblii znalazto, to mniejsze znaczenie mialy okolicznosci,
w jakich dokonalo sie jego spisywanie czy swiadomo$¢ spisujacego). Badania
historyczno-krytyczne abstrahujg od sakralnego charakteru Biblii i usiluja
dotrze¢ do pierwotnego, zamierzonego przez ludzkiego autora sensu danego
tekstu, umieszczajac go w szerszym spotecznym kontekscie. Podejscie to stwa-
rza szereg problemow dla wiarygodnosci wewnetrznej.
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Pierwszym jest juz fakt, ze nie dysponujemy oryginalnym tekstem Nowe-
go Testamentu, a tysigcami manuskryptéow bedacych kopiami ktérejs z kolei
kopii, zawierajacymi czesto odmienne warianty tekstu, ktérych zbieznos¢
z oryginalem mozna jedynie szacowa¢ z wiekszym lub mniejszym prawdo-
podobienstwem. Jesli zatem wszystkie stowa Biblii sg natchnione, to dzi$ nie
da sie z calg pewnoscig stwierdzi¢, ktore to stowa. Kolejng kwestig jest autor-
stwo poszczegolnych tekstow: z punktu widzenia naukowej krytyki nie da si¢
obronic tezy, ze ktérykolwiek z ewangelistow byt osobistym uczniem Jezusa.
Teksty Ewangelii zostaly spisane po kilkudziesi¢ciu latach, w trakcie ktérych
opowiesci o Jezusie i jego stowa krazyly w przekazie ustnym. Wiele listow
»apostolskich” zostato opublikowanych pod falszywym autorstwem (Ehrman,
2011), wigkszos$¢ pozostalych pism krazyta poczatkowo jako teksty anonimowe,
a przypisanie ich do domniemanych autoréw nastapito dopiero w II wieku.

Analiza poréwnawcza poszczegdlnych Ewangelii w tych fragmentach, ktére
odnoszg si¢ do tych samych wydarzen, ukazuje nie tylko naturalne réznice
w ich teologicznym rozumieniu przez ewangelistow, ale takze niedajace si¢
przekonujaco zharmonizowac sprzecznosci (dwie zupelnie rozbiezne genealo-
gie Jezusa, opis wydarzen zwigzanych z jego narodzinami, zmartwychwstaniem
etc.), bledy historyczne (np. umiejscowienie narodzin Jezusa przez Lukasza
w czasie spisu ludnosci za Kwiryniusza z 6 r.n.e, czyli 9 lat po $mierci Heroda
Wielkiego, za panowania ktdrego Jezus miat sie urodzi¢). Metody krytyki form
(Formgeschichte) i redakcji (Redaktionsgeschichte) zapytuja o gatunek literacki
kazdej perykopy ewangelijnej oraz rozwazaja, jakich zmian dokonata w niej
kazda z warstw redakcji. Przyjmowane powszechnie zalozenie, ze poszczegolne
opowiesci o czynach czy stowach Jezusa funkcjonowaly przynajmniej przez
pewien czas w transmisji oralnej, nakazuje pytac o ich spoteczne zakorzenienie
(Sitz im Leben) i to, jak potrzeby stuchaczy wplywaty wowczas na sposéb ich
prezentacji i zapamietywania. W rezultacie wydarzenia dotagd opowiadane
ludowi jako wypadki z zycia Jezusa okazywaly si¢ coraz czgsciej narracyjna
formg wyrazania teologii gminy popaschalnej. Trudno zalozy¢, by $wiado-
mos¢ tych wszystkich probleméw nie wplyneta na zdolnos¢ kaptanéw do
podtrzymywania w sobie przekonania o nieomylnosci i literalnym natchnieniu
$wietych ksiag.

Grzegorz Gorny wspomina, ze usitowal kiedys znalez¢ w papieskim Bibli-
cum w Rzymie eksperta, ktory by sie wypowiedziat do filmu dokumentalnego
o Bozym Narodzeniu dla TVP. Nie udato mu si¢ tam znalez¢ nikogo, kto by
wierzyt w opisane w Ewangeliach okolicznosci przyjscia na swiat Jezusa (Gorny,
2019, s. 50). Zderzenie dwoch form §wiadomosci biblijnej, ktore wstrzasnelo
dziennikarzem, stalo si¢ po soborze w wigkszym lub mniejszym stopniu do-
$wiadczeniem wigkszosci kandydatéw do kaplanstwa.
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Podobnie historyczne studia krytyczne nad pismami Ojcéw Kosciota,
dawnymi soborami czy praktykami liturgicznymi, abstrahujace od nauki
o asystencji Ducha $w., wskazywaly na réznorodnos¢ teologiczna w dawnych
wiekach, na wielos¢ ciaggle mozliwych interpretacji dawnych orzeczen soboro-
wych, niezaleznie od tego, jak interpretowalo je pdzniejsze nauczanie Kosciota.

Podwazenie mitycznej warstwy teologii katolickiej musialo w konsekwencji
zachwia¢ cala dogmatyczng struktura, skoro krytyczne metody przynajmniej
potencjalnie kwestionuja argumentacje biblijna przyjmowana na rzecz po-
szczegolnych rozstrzygnie¢ dogmatycznych w przeszlodci. Jesli sama relacja
o wydarzeniach nadprzyrodzonych posiada historycznie watpliwa wiarygod-
nos¢, to rowniez dogmaty, ktére przedstawiano jako jej rozwiniecie, staja sie
czym$ umownym, wzglednie arbitralnym tworem organizacji eklezjastycznej,
a zatem czyms, co moze podlega¢ uznaniowej reinterpretacji, a nawet zmianie.

Wyrazistym przykladem tego podejscia jest wypowiedz generala jezuitow
0. Arturo Sosa Abascala, ktéry — odnoszac si¢ do twierdzen o nierozerwalnosci
malzenstwa wywodzonych ze stéw Jezusa - stwierdzit:

Powinno by¢ bardzo wiele refleksji nad tym, co naprawde powiedzial Jezus.
W tamtych czasach nikt nie miat dyktafonu, by nagra¢ Jego stowa. Wiemy, ze stowa
Jezusa trzeba umieszczaé w kontekscie, sg wyrazane w jezyku, w specyficznym
otoczeniu, sa adresowane do kogo$ w szczegolnosci (Abascal, 2017).

Jest to o tyle ciekawe, ze Sosa, ktdry nie jest biblista, odwoluje sie do frag-
mentéw Ewangelii (Mt 19,3-8), ktore zasadniczo nie budza watpliwosci co do
swej autentyczno$ci: za zawierajace autentyczne nauczanie Jezusa uznaje je nie
tylko krytyczny biblista katolicki John P. Meier (1979, 137), Zydowski badacz
Geza Vermes (2009, s. 459), ale tez liberalny protestant Ed P. Sanders (1995,
s. 198-200). Pokazuje to, ze nie tylko - czy nie tyle - rezultaty krytycznej analizy
biblijnej oddziatujg na organizacj¢ eklezjastyczna, ale rozpowszechniajace sie
krytyczne nastawienie do samej Biblii. Moze by¢ ono heurystycznie stosowane
do zakwestionowania dowolnego elementu nauczania Kosciota. Z zagrozenia,
jakie z tego wynika, zdawal sobie sprawe Benedykt XVI. Okreslil je nawet
przymiotnikiem ,,przeogromne’, i ttumaczy nim, dlaczego zamiast wzorem
poprzednich papiezy oglasza¢ wigcej encyklik, napisal jako papiez trzytomowa
ksigzke o Jezusie, zmagajac sie w niej z wyzwaniami wspolczesnej egzegezy,
ktora — w jego przekonaniu - ,,zaciera i rozmywa” obraz Jezusa (Benedykt XVI
i Seewald, 2016, s. 240).

Procesy te zachodza gléwnie w ramach organizacji eklezjastycznej, zmie-
niajac jej odniesienie do wlasnego zasobu informacji nadprzyrodzonych. Po
ostabieniu mechanizméw izolacyjnych (w rezultacie zwrotu ekumenicznego)
i zliberalizowaniu kontroli eklezjastycznej, zachodzi pod wptywem nauk kry-
tycznych zjawisko, ktére mozna okresli¢ jako stopniowa (nieoficjalng) desakra-
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lizacje Biblii, ktéra wynika z samej natury zastosowanych swieckich narzedzi
badawczych. Wigze si¢ to z pomniejszeniem znaczenia systemu dogmatycznego,
co znajduje zreszta oparcie juz w programie ostatniego soboru, ktory w prze-
ciwienstwie do wszystkich poprzednich miat by¢ duszpasterski, a nie dogma-
tyczny. W konsekwencji obserwujemy tez stale pomniejszanie wagi Kongregacji
Nauki Wiary czy swobode w traktowaniu doktryny w ramach pontyfikatu
papieza Franciszka, ktory réwniez glosi prymat duszpasterstwa nad doktryna.

A jednak, cho¢ desakralizacja Biblii i dogmatyki zachodza w ramach
organizacji, oddzialujg takze na wiernych (nisze¢). Wiaze sie to z procesem,
w ramach ktdérego wiara jest przekazywana. Jak to zauwazyt Nietzsche: ,,Ludzie
wierza w prawde tego wszystkiego, w co si¢ wierzy z sila bijaca w oczy” (Nietz-
sche, 1908, s. 78). Neurologicznymi podstawami tego mechanizmu ,,zarazania
wiarg” sg nasze zdolnosci do empatii, odczytywania i nieSwiadomego powie-
lania emocji innych 0s6b na podstawie odczytywania nieswiadomie emitowa-
nych przez nich sygnaléw niewerbalnych (Krumhuber i in., 2007; Oda i in.,
2009). Za te zdolno$¢ odpowiadajg neurony lustrzane i podobnie dziatajace
struktury w mdzgu, umozliwiajace nam swego rodzaju ,,czytanie w myslach”
(mind-reading) (Hohol, 2017, s. 143-149; Gazzaniga, 2013, s. 136-140).

Wymaga to niewatpliwie dalszych badan, jednak mozna przypuszczac,
ze dysonans miedzy zmieniong §wiadomoscig teologiczng (biblijng i dogma-
tyczna) duchownych a gloszong przez nich wiernym doktryng musi rodzi¢
szereg postaw wsérod ksiezy — od maskowanej rytualizmem czy spotecznym
zaangazowaniem niewiary, przez wiare oslabiong sceptycyzmem, az po reakcje
obronne w postaci zblizajacej si¢ do fundamentalizmu. W wypadku kaptana
niewierzacego, a przynajmniej w pewnym stopniu sceptycznie nastawionego
do gloszonej przez siebie doktryny, prowadzi¢ to moze do podswiadomego
zarazania tym sceptycyzmem (dystansem do tresci wiary), a z cala pewnoscia
stabna¢ musi zdolno$¢ duszpasterzy do zarazania wiarg.

7. Prawdopodobne konsekwencje

Niewatpliwie utrata czy ostabienie wiarygodnosci wewnetrznej nie jest jedy-
nym czy zawsze najwazniejszym czynnikiem spadku wskaznikow religijnosci
wiernych Ko$ciota katolickiego w $wiecie Zachodu. Zadne zjawisko spoteczne
nie da si¢ wyjasni¢ tylko jedng przyczyna. Sadze jednak, ze warto ten czynnik
uwzgledni¢, analizujac i badajac empirycznie poszczegdlne wymiary kryzysu
katolicyzmu.

Dla przykladu: niewykluczone, ze jest to jeden z czynnikéw dramatycznego
oslabienia religijno$ci wéréd mlodziezy zauwazanego w Polsce - kategorii,
ktora wérod swieckich katolikow, z racji uczestnictwa w szkolnej katechezie,
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ma z kaplanami najczestszy i najbardziej osobisty kontakt. Spadek wiary
zachodzitby zatem nie tyle pomimo uczestnictwa w katechezie, ile wlasnie
z jego powodu.

Podobny domyst badawczy mozna wysunaé w odniesieniu do systema-
tycznego spadku powotan kaptanskich oraz wzrastajacej liczby rezygnacji
seminarzystow. Oprécz innych, znanych socjologom czynnikéw istotnych
w budzeniu powolania, powyzej zarysowana perspektywa pozwala wskazac
jeszcze jeden: warunkiem wstepnym rekrutacji jest spotkanie wierzacych
czlonkow tej organizacji. Mozna wysuna¢ hipoteze, ze diecezje posiadajace
seminaria bardziej liberalne, o wyzszym poziomie akademickim, ksztalcace
ksiezy, ktorych wiara w wigkszym stopniu jest naruszona sceptycyzmem,
ktdrzy to ksieza dzialajac w ramach danej diecezji, maja w rezultacie mniejsza
zdolnos¢ do ,,zarazania wiarg’, beda reprodukowaly si¢ stabiej niz bardziej
tradycjonalistyczne. Zaleznos¢ taka dostrzegaja w przypadku diecezji w USA
Stark i Finke (Stark i Finke, 2000, s. 125-145).

Szczegdlnie interesujacym zjawiskiem, ktére samo przyczynia si¢ do
spadku wiarygodnosci Kosciola, ale moze mie¢ réwniez glebokie korzenie
wlasnie w opisanej utracie wiarygodnosci wewnetrznej, s3 kryzysy wywotane
skandalami seksualnymi z duchownymi w rolach gléwnych.

Z punktu widzenia ewolucyjnej teorii gier funkcjonowanie Kosciota w spo-
teczenstwie mozemy uja¢ jako forme wymiany, gdzie w zamian za informacje
o $rodowisku nadprzyrodzonym uznane za wiarygodne na mocy autorytetu
organizacji, czlonkowie organizacji eklezjastycznej uzyskuja wsparcie bytowe
oraz obiektywnie wyrazajacy sie szacunek spoleczny. Zrozumiale jest zatem
dazenie Kosciota, by przypadki drastycznego naruszenia norm przez kaptanéw
przede wszystkim ukrywac. Chodzilo zwtaszcza o ochrone wewnetrznej wia-
rygodnosci, ktora wystawiana byta na szwank, ilekro¢ okazywalo sig, ze kaptan
swoim postepowaniem (nie tyle jednorazowym aktem, ile utrwalonym modus
vivendi) dowodzi niewiary w obowiazujaca moc koscielnych norm. Samo
w sobie nie stanowiloby to jeszcze naruszenia warunkow, ktére okreslatyby
wymiang jako uczciwg. Dopiero ujawnienie faktu, ze seksualni drapiezcy byli
w istocie bezkarni, a nawet chronieni przez przetozonych, postawito Kosciot
w polozeniu ,,0szusta”. O ile naruszenia norm zdarzajg sie w kazdej instytucji,
a ich skala w Kosciele moze by¢ numerycznie nawet mniejsza niz w innych
zawodach, jak usiluja dowodzi¢ jego obroncy, to istnienie nad tamigcymi
normy swoistego parasola ochronnego czy przynajmniej ich funkcjonowanie
w atmosferze wyrozumiato$ci, dowodzi, ze traktowanie wlasnych norm ze
sceptycznym dystansem ma znacznie szerszy zasieg i dotyczy wysokiej rangi
lideréw organizacji. Rozpowszechnienie praktyk homoseksualnych (bedacych
z punktu widzenia wewnatrzkoscielnego przestepstwem), nawet jesli ich skala
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nie jest tak wielka jak sugeruje Frédéric Martel (2019), nie byloby mozliwe
bez uprzedniego rozpowszechnienia si¢ dystansu do zakazujacych ich norm.

Zrozumialy jest wiec dewastujacy wpltyw takich wielopoziomowych skan-
dali seksualnych na sytuacje Kosciota (np. w Irlandii czy Chile). Gwaltownos¢
reakcji spotecznych (manifestacje w Chile, spadek uczestnictwa w nabozen-
stwach z81% w 1990 r. do 30% w 2011 w Irlandii (Iona Institute, 2011)) wynika
jednak z jeszcze innego mechanizmu ewolucyjnego. Jednym z najwazniejszych
problemoéw, ktorego rozwiazanie umozliwilo naszemu gatunkowi rozwiniecie
zbiorowych dziatan na niespotykang dotad skale, byt problem ,,jezdzcéw na
gape” (free-riders), cztonkdéw zbiorowosci, ktorzy czerpia korzys¢ ze zbiorowych
dzialan, ale unikaja ponoszenia wraz z innymi ich kosztow. W odpowiedzi
na ten problem wyewoluowala sklonnos$¢ emocjonalna do surowego karania
(punitive sentiment) tego rodzaju oszustow, nawet gdy nie przynosi to korzysci
karzacemu (altruistic punishment) (Buss, 2008, s. 286), a takze karania tych,
ktdrzy ich nie karzg (Price, Cosmides i Tooby 2002, s. 204; Buss 2008, s. 275).

Podsumowanie: Sobor Watykanski Il a wiarygodnos¢

Tradycyjny paradygmat sekularyzacyjny zwykt ttumaczy¢ spadek wskaznikow
religijnosci w krajach zachodnich postgpami nowoczesnosci i niedostosowa-
niem si¢ do niej Kosciota. Szereg studiéw prowadzonych w ramach paradyg-
matu rynkowego pozwolilo postawi¢ duzy znak zapytania przy tej intuicyjnej
tezie. W wigkszosci populacji katolickich wskazniki te bowiem rosty w pierw-
szej potowie XX wieku, a doznaly zalamania, po ktérym nastapit trwajacy do
dzi$ spadek w momencie, ktoéry pokrywa si¢ z okresem soborowych reform.

Trwalo$c¢ tej tendencji wskazuje, ze nie mozna tu mowic jedynie o konse-
kwencjach wstrzasu spowodowanego naglymi zmianami, jakie niosta ze soba
posoborowa reforma. Jej zrédet szukac trzeba zatem w trwatych zmianach,
ktore zaszly w Kosciele po Soborze. Powyzej wskazalem na jedna z nich, jaka
jest spadek wewnetrznej wiarygodnosci katolicyzmu dla cztonkéw organizacji
i pozostajacej z nig w wiezi wspdlnoty, bedacy skutkiem ubocznym zabiegow
majacych podnies¢ jego wiarygodnos¢ zewnetrzna.
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