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Popreligia w szlafroku.
Dudeizm jako zjawisko kulturowe

Pop-religion in a lounging robe. Dudeism as a cultural phenomena

Abstract. This paper deals with the cultural roots of the phenomena of dudeism. Dude-
ism is a new religious movement that emerged in the context of popular culture, especial-
ly the cinematic experience offered by teh 1998 movie Big Lebowski directed by the Coen
brothers. The dudeist philosophy is hoewever not only rooted in the motives found in the
mentioned picture, but also in selected eastern religions and philosophies, among which
Taoism is the most significant. This marriage of traditional religiosity and new pop-cul-
tural ideas makes the success of Dudeism in a long run. This movement can however
be considered also nit just as a strictly religious phenomena, but a cultural one as well.
Dudeism considered as a subculture might be interpreted in three major perspectives,
evolutionary, the cultural industry and subversive. All three methodological approaches
are bieng considered in this paper as important not only in understanding the phenome-
na of dudeism itself, but also the nature of modern religious dynamics.
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opkulturowe inspiracje w sferze religijnej wydaja sie by¢ dzisiaj czyms
wszechobecnym. Rozmaite elementy kultury popularnej przenikajg tra-
dycyjne religijne praktyki i doktryny w sposéb coraz bardziej intensywny,
a ich semantyczne odniesienia znajdujemy takze w jezyku i estetyce bardziej
tradycyjnych form wierzen. Nie jest juz zatem niczym szczegélnym dostrzec
w chrze$cijanskich praktykach odwotania do jezyka i estetyki komiksu w prak-
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tykach ewangelicznych, znanych filmowych odniesient w buddyjskich wyobra-
zeniach na temat transcendencji czy tez wykorzystanie judaistycznej kabaty
w sferze muzyki popularnej. Tworzace si¢ w ten sposob swoiste religijne me-
tysaze i religijno-kulturowe amalgamaty znaczen rysuja krajobraz, w ktérym
kultura popularna zajmuje miejsce jesli nie centralne, to z pewnoscia kluczowe
w kontekscie mozliwosci zrozumienia dzigki niej charakteru przemian wspot-
czesnej religijnosci. Uznanie popkultury jako sfery, w ktérej dokonuja si¢ wazne
z analitycznego punktu widzenia zjawiska formujace oblicze nowej duchowosci
w rozmaitych kontekstach globalnych stanowi w tym ujeciu krok niezbedny dla
uzyskania wgladu w dynamike i najwazniejsze kierunki jej rozwoju. Przygla-
dajac si¢ formom przenikania sig religii i kultury popularnej, jeste§my w stanie
tym samym okresli¢ trajektorig, ktéra w danym przypadku nowego ruchu
religijnego moze nie tylko odbiega¢ znaczaco od tradycji i dogmatéw systemu
religijnego, na gruncie ktérego ruch taki wyrdsl, lecz réwniez przebiega¢ daleko
od dotychczasowego rozumienia, czym jest myslenie w kategoriach religij-
nych. Rozumowanie religijne i wynikajace z jego spotecznej aplikacji narracje
i dyskursy jasno wskazujg zatem na zachodzace obecnie przesuniecie punktu
cigzkosci debaty na temat wspoétczesnej duchowosci w strone tych obszaréw
zycia codziennego, ktére dotad pozostawaly poza gléwnym obiegiem znaczen
religijnych. Kultura popularna natomiast przyczynia si¢ zaréwno do osadzenia
tych znaczen w kontekscie semantycznym typowym dla modelu spoteczen-
stwa konsumpcji, jak i upowszechnia je w wymiarze transkulturowym, bedac
narzedziem umasowienia gustow i wyboréw dokonywanych przez podmioty
na rynku religijnych ofert.

Model konsumpcyjny jest dzi$ czesto wskazywany jako dominujacy wzo-
rzec zycia, typowy dla spoleczenstw zachodnich. Z natury rzeczy réwniez
religijnos¢ funkcjonujaca w ramach tego modelu musi przybierac postac od-
powiadajaca potrzebom duchowym konsumentéw traktujacych nierzadko re-
ligijne dogmaty w kategoriach bliskich innym produktom kultury i dostownie
pojmowanym dobrom materialnym. Paradygmat ekonomiczny wydaje si¢ tym
samym promieniowac obecnie na sfer¢ wierzeniowa w sposob niewspéimiernie
wigkszy, niz mialo to miejsce na wczesniejszych etapach rozwoju spoleczenstwa
przemystowego. W epoce postprzemystowej religia i religijnos¢ zostaja zresz-
ta nie tylko utowarowione, lecz pole religijne staje sie kolejnym wymiarem,
w ktérym znaczenia konsumpcyjne cyrkulujg, umacniajac w nas przekonanie
o nieuchronnosci proceséw ekonomizacji zycia. To zréwnanie statuséw obu
wymiaréw ludzkiej egzystencji, transcedentalnego i materialnego, definiuje
réwniez nowe ruchy religijne wyroste na gruncie popkulturowego mariazu
rozmaitych, a niekiedy wrecz wzajemnie wykluczajacych sig, porzadkow.
Podejscie rynkowe w badaniach religioznawczych zyskuje zatem nierzadko
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wymiar dialektyczny, typowy skadinad dla kulturowego formatu ponow-
czesno$ci. W tej kwestii koniecznym krokiem metodologicznym wydaje sie
uwzglednienie i dookreslenie w studiach nad nowymi zjawiskami religijnymi
dynamiki samego pojecia kultury.

Kultura w kontekscie religijnym moze by¢ dzi$ rozpatrywana w perspek-
tywy kilku dyscyplin, jak réwniez umieszczona w wielu wymiarach swojego
bezposredniego oddzialywania. Na plan pierwszy wysuwa si¢ jednak ujecie
reprezentowane przez studia kulturowe, wzglednie nowy i szybko rozwijajacy
sie akademicko nurt badan nad przemianami zachodnich form kulturowego
osadzenia cztowieka w rzeczywistodci spotecznej, ekonomicznej, politycznej
i technologii. W jego ramach pytaniem nadrzednym staje si¢ kwestia erozji
wzorca kultury wysokiej na rzecz kultury masowej i popularnej, jak réwniez
to, jak 6w nowy i wylaniajacy sie na gruncie np. technologii medialnych mo-
del kulturowy ujmuje ludzka w nim partycypacje. Uczestnictwo w kulturze
jest zdaniem Marshalla McLuhana, jednego z nieoczywistych fundatoréow
omawianego nurtu, niezmiennie zdeterminowane poprzez $rodki przekazu
i technologiczne formy komunikacji, ktérych uzywamy w celu wymiany my-
8li i idei. W swej Galaktyce Gutenberga McLuhan wskazuje zresztg na relacje
taczace technologie komunikacyjne z porzadkiem spotecznym i kulturowym
paradygmatem wyrostym z jezyka (McLuhan, 2019). Jezyk jest tu narzedziem
ontologicznego sprawstwa, tj. wytwarza on realia spoleczne, normujac przy tym
strukturalne zalezno$ci pomiedzy podmiotem i tekstem. Kultura pisma i druku
zrewolucjonizowata na tyle bowiem zachodni sposdb postrzegania $wiata, iz
powielanie stowa poprzez druk jednocze$nie powoduje umasowienie pewnych
idei, jak tez demokratyzuje dostep do nich. Redukcja jezyka do pozajezyko-
wych form jego artykulacji, takich jak druk, niesie za sobg jednak tez pewne
konsekwencje natury poznawczej. Rzeczywisto$¢ zostaje wowczas bowiem
przefiltrowana przez medium i przez partykularne narzedzie komunikacyjne
swoiscie ,zawlaszczona”. Stad tez epoka druku wygenerowata kulture druku,
tak jak nowe media ksztaltuja nowoczesno$¢ w jej wymiarze kulturowym.
Zalezno$¢ srodkéw przekazu i kultury jest z punktu widzenia deterministow
technologicznych, takich chociazby jak McLuhan, oczywista i nie podlega ona
dzi$ znaczacemu podwazeniu jako fakt spoteczny.

Wiez taczaca nas ze §wiatem jest dzi$§ zatem zaposredniczona technolo-
gicznie. Trudno okresli¢, jak dalece uwarunkowanie to siega w sensie intersu-
biektywnym, lecz jasne wydaje sig, iz na plaszczyznie interakcyjnej technologie
medialne i obszar uzycia narzedzi cyfrowej komunikacji sa miejscem, w ktérym
zauwazalny jest najwyzszy stopien kulturowej dynamiki. Jak powiada w tej
materii Stig Hjarvard wespo6! z Sonig Livingstone, mediatyzacja spoleczenstw
wspolczesnych polega nie tyle na obecnosci mediéw pojmowanych wytacznie
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jako technologie, ktére wybierane sg jako odpowiednie narzedzia przez organi-
zacje, zbiorowosci czy jednostki, ile zdecydowanie bardziej na ,,strukturalnym
uwarunkowaniu praktyk spotecznych i kulturowych, zaréwno w obrebie par-
tykularnych sfer kultury, jak i w spoleczenstwie jako calosci” (Hjarvard, 2013,
s. 3). Przenikanie przez media wspolczesne, zwlaszcza ich wariant cyfrowy,
praktyk spotecznych odnosi si¢ takze do dziatan o charakterze religijnym lub
nawiazujacych posrednio do sfery wierzeniowej. Zjawisko digitalizacji religii
dotyczy w tym sensie nie tylko formy przekazu tresci doktrynalnych poprzez
media cyfrowe, ewangelizacji przy uzyciu internetowych portali spofeczno-
$ciowych czy tworzenia w ich ramach wyznaniowych grup dyskusyjnych przez
wiernych, lecz przede wszystkim zmiany w zakresie pojmowania zrédet i cha-
rakteru najnowszych trendéw religijnych. Zrédta te leza dzi$ nierzadko w sferze
jezyka wyrostego na mediach cyfrowych i przez nie réwniez definiowanego.
Nie trudno zauwazy¢, ze rodzi taki jezyk zjawiska zrozumiale we wlasciwych
mu kategoriach znaczeniowych i umieszczonych w szerszych narracjach zwia-
zanych z dominujacg w cyfrowym s$wiecie kulturg popularng. Patrzac zatem
z perspektywy studiow kulturowych na nowe ruchy religijne odwotujace si¢ do
$wiata mediow i w $§wiecie tym funkcjonujace, mozemy szybko nabra¢ przeko-
nania, ze s3 one zjawiskiem specyficznym dla dzisiejszych realiow, w ktérych
to popkultura, a nie tradycyjne dogmaty wyznaczaja kierunek transformacji
religii i debat na jej temat. Skupiajac zatem uwage analityczng na wspomnianym
modelu kulturowym i dynamice pojawiania si¢ w nim nowych fenomendéw
religijnych i nowych typow religijnosci, nalezy nalezy przyjrzec si¢ tym z no-
wych ruchdéw religijnych, ktérych postac i obszar dzialania nierozerwalnie
wiazg sie z mediami i kulturg popularng. Nie mozemy jednakze przy tym ulec
aksjologicznej pokusie wykazania, jak dalece stanowig one fenomeny podwa-
zajace tradycyjnie pojmowang religijnos$¢ czy wzorce kultury wysokie;j. Istota
ruchéw wyrostych na gruncie kultury popularnej wydaje si¢ leze¢ w specyfice
jej funkcjonowania, a ta za$ niejednokrotnie przekracza granice dychotomii
kultury niskiej i wysokiej, jak tez uznaje sfere religijng nie jako autonomiczna
wobec kontekstu kulturowego, lecz bezposrednio od niego zaleznj.

Jednym z bardziej jaskrawych przyktadow tego typu ruchow jest fenomen
dudeizmu. Ruch ten stanowi wzglednie $wieza egzemplifikacje wzajemnego
przenikania sie religijnosci i popkultury. Co wigcej, zostal o zalozony w roku
2005 w dos¢ nieformalnych okolicznosciach. Jego pomystodawca jest urodzony
w roku 1968 Oliver Benjamin, przebywajacy w tamtym czasie w tajlandzkiej
miejscowosci Chiang Mai amerykanski turysta. Podczas jednego ze spotkan ze
znajomymi, w trakcie ktérego wszyscy obecni obejrzeli film fabularny pt. Big
Lebowski z roku 1998 w rezyserii Joela i Ethana Coenéw, Benjamin uznal, iz
wymowa filozoficzna filmu jest na tyle przekonujaca, ze warto ja rozwinaé
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w pelnopostaciowej religii. Postanowienie to przekul dos¢ szybko w czyn, za-
kfadajac z poczatku strong internetowa stanowiaca gtéwna tube propagowania
idei nowego ruchu. Prezentowano na niej podstawowe zalozenia teologicz-
no-filozoficzne inspirowane bezposrednio tresciami wyptywajacymi z filmu
Coendéw. Dudeizm w swej najbardziej podstawowej formule uznaje bowiem za
swoj centralny punkt odniesienia zachowanie rownowagi i postawy stoickiej
wobec przeciwnosci losu, podobnymi do tych, z ktérymi zmaga si¢ bohater
filmu. Grany przez Jefta Bridgesa protagonista, Jeffrey Lebowski, zamieszany
jest bowiem w sie¢ intryg i pomylek multiplikujacych mniejsze lub wigksze
przeszkody na drodze zachowania wewnetrznej réwnowagi duchowej. Watek
ten wydawat si¢ Benjaminowi przekonujacy na tyle, iz zogniskowal on go w na-
czelnym sloganie ruchu: ,, Take it easy” (dost. ,wrzu¢ na luz”). Zwrot ten stal si¢
z czasem gtéwnym punktem odniesienia takze dla innych tez stawianych przez
zwolennikow i cztonkéw ruchu poszukujgcych w otaczajacej ich codziennosci
harmonii i spokoju. Zawiera si¢ on réwniez w pseudonimie uzywanym przez
gléwnego bohatera filmu okreslajacym siebie mianem ,,koles” (ang. the dude).
To od tego wlasnie pseudonimu ruch Benjamina zapozyczyl swoja nazwe,
stajac si¢ przy tym jednym z bardziej rozpoznawalnych fenomendéw posréd
wspolczesnych przejawéw nowej religijnosci.

Z czasem projekt Benjamina zaczal sie rozrastac, a liczba 0séb zaintereso-
wanych przylaczeniem sie do wylaniajacej sie wspdlnoty stawata sie z roku na
rok coraz wieksza. Wedlug danych publikowanych przez ruch liczba cztonkow
Kosciota Kolesia Dni Ostatnich (ang. The Church of the Latter-Day Dude)
w roku 2018 zblizyla sie do 500 tysiecy na calym $wiecie. W duzym stopniu
sukces rekrutacyjny ruchu polega na znacznym ulatwieniu wstapienia w jego
szeregi za pomocg strony internetowej i cyfrowych mediéw komunikacyj-
nych. Juz bowiem za niewielka oplata kilkudziesieciu dolar6w mozna zdoby¢
oficjalny certyfikat potwierdzajacy ordynacje wplacajacego na kaptana du-
deistycznego. Latwo$¢, z jaka mozemy wstapi¢ w szeregi ruchu, jest zreszta
znakiem rozpoznawczym nie tylko tego ruchu, lecz takze innych, réwniez
osadzonych w popkulturze zjawisk religijnych, np. ruch Latajacego Potwora
Spaghetti (czyli pastafarianie). Maja one charakter inkluzywny, lecz nie po-
zbawiony jednoczesnie pewnego stopnia uwarunkowan. Zaréwno dudeisci,
jak i pastafarianie wydajg sie wymagac od religii i postaw religijnych nie tylko
wigkszej niz w tradycyjnych religiach instytucjonalnych otwartosci na elementy
pozareligijne, ale takze traktuja te elementy jako posiadajace ten sam status
waznosci, co tradycyjne dogmaty lub praktyki rytualne. Wytwarzany w ten
sposob synkretyczny amalgamat znaczen stanowi elastyczne podioze adaptacji
rozmaitych, niekiedy wrecz wybywaloby si¢ wzajemnie sprzecznych, tresci
i sensow. Jest to jednak o tyle naturalne dla ruchéw takich jak dudeizm, iz
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o ile czerpig one z duzych systemow wierzeniowych pewne struktury ideowe,
o tyle jednoczesnie dokonujg ich tworczej transformacji w polu popkulturowo
definiowanych tozsamosci.

Dudeizm nie stanowi jedynego przykladu tego, jak poszukiwanie tozsa-
mosciowego zakorzenienia we wspolczesnym swiecie wykorzystuje znaczenia
religijne w celu wypracowania przekonujacych podstaw nowego rodzaju
specyficznej ponowoczesne;j religijnosci. Jest jednak egzemplifikacja na tyle
wyrazista, ze ruch ten wzbudza niemale zainteresowanie réwniez ze wzgledu
na swoje trwale osadzenie w przestrzeni nowych mediéw i umiejetne wykorzy-
stanie technologii medialnych. Medialna widocznos$¢ dudeizmu nie ogranicza
sie zreszta wylacznie do pojawiajacych si¢ okazyjnie relacji na temat ciekawych
i niespotykanych fenomendéw spotecznych. Dudeistyczna prezencja zaklada
bowiem, ze kazdy nowy ruch religijny dzialajacy w biezacym kontekscie za-
chodnich spoleczenstw konsumpcyjnych zmuszony jest do funkcjonowania
w pierwszej kolejnosci w bezposredniej bliskosci swoich statych i potencjalnych
odbiorcow, a media stanowig dzi$ obszar pierwszego i bardzo efektywnego pod
wzgledem skutecznodci ewangelikalizacji kontaktu. Bezposrednio$¢ i budowa-
ne konsekwentnie od poczatku istnienia we wspdlnocie dudeistycznej poczucie
intymnej bliskosci w relacjach pomiedzy wyznawcami jest cecha, ktéra stanowi
dystynktywny wyznacznik sukcesu ruchu. Wiaze si¢ ono niemniej réwniez
z dudeistyczng doktryng. Zaklada ona bowiem budowanie $wiatopogladowe;j
wspolnoty ludzi podzielajacych wizje $wiata i stosunek wobec niego podobnie
jak czynit to Jeffrey Lebowski. Jej Zrodta sily oddzialywania nalezy upatry-
wa¢ zreszta nie tylko w zaczerpnietych z filmu Coendw tresciach religijnych
i filozoficznych inspiracjach. Nie bez znaczenia pozostaje réwniez kontekst
spoleczny, jaki otacza ten film w odniesieniu do fanéw aktywnie wspdttwo-
rzacych kulturowg otoczke wokot Big Lebowski. Warto zatem przypomnied,
ze od roku 2002 w miescie Louisville w stanie Kentucky odbywa si¢ corocznie
zjazd wielbicieli wspomnianego obrazu (Hehl, 2014, s. 33). Festiwal jest przede
wszystkim miejscem spotkan, w ktorym fani wymieniaja si¢ pogladami na
temat swoich interpretacji filmowych, dyskutujac o poszczegélnych watkach
pojawiajacych sie w filmie. Nierzadko tez w wydarzeniu uczestniczg tworcy
filmu i aktorzy odgrywajacy w nim gléwne role, odpowiadajac na pytania
publicznosci i budujac ztozong mitologie wokdt fabularnego uniwersum
Lebowskiego. Ogromna popularno$¢, jaka zaczal cieszy¢ sie¢ Lebowski Fest
sprawila, ze w innych miastach USA, jak i innych panstwach zaczgto organi-
zowac w latach kolejnych podobne festiwale.

Dudeizm jest ruchem, ktérego czlonkéw taczy zatem pewne uniwersalne
poczucie misji zmieniania $wiata na lepsze. Narzedziami tej zmiany sg warto-
$ci, ktore przyswieca¢ maja dudeistom, oraz konsekwentnie ich zastosowanie
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w codziennej rutynie. Do systemu warto$ci dudeistycznych zaliczy¢ mozemy
takie wzorce, jak: stoicyzm, ograniczone zaufanie do instytucji spotecznych,
swoisty fatalizm, ironiczny stosunek do zycia przy jednoczesnym oczekiwaniu
przewidywalnosci codziennej egzystencji czy tez dos$¢ luzny stosunek do idei
spoleczenstwa konsumpcyjnego. O ile wartosci te cechujg z pewnoscia glow-
nego bohatera filmu braci Coen, to ich wyrazanie przez czlonkéw tej denomi-
nacji jest jednak zlozone i niejednorodnie artykulowane. Wynika to przede
wszystkim z faktu, ze ruch ten faczy ludzi o bardzo zréznicowanym profilu
spolecznym, a fatwo$¢, z jaka mozemy wstapi¢ w jego szeregi, przyczynia si¢
do braku jakichkolwiek narzedzi kontroli tego, czy wyznawcy dudeizmu fak-
tycznie podazaja wyznaczong $ciezka, czy tez nie. Jak warto zresztg zauwazy¢,
dogmatyczne narzucanie jakichkolwiek regul byloby sprzeczne z ideami ruchu.
Pomyst Benjamina, aby zbudowa¢ wspdlnote wspoimyslacych w okreslonych
kategoriach nonkomformistéw, odwoluje sie niemniej do pewnych doskonale
znanych, przynajmniej dla amerykanskiego odbiorcy, odniesien kulturowych.
Widzimy bowiem, tak w filmie Big Lebowski, jak i postawie reprezentowanej
przez Benjamina i dudeistow, ze odwotujg sie oni do kontrkultury lat 60. i sub-
kultury hipisowskiej wraz z wszystkimi jej przymiotami obyczajowymi. Postaé
Jeffreya Lebowskiego jest w do$¢ czytelny, ale i przerysowany sposob przedsta-
wiona w filmie jako byly hipis tesknigcy za dawnymi czasami, w ktorych swiat
byt prostszy, a ludzie uczciwszy i bardziej otwarci. Tym samym film Coendéw
z powodzeniem interpretowac mozemy jako wyszukana krytyke Ameryki lat 90.
i epoki Billa Clintona, co zresztg jest w nim wyrazone explicite. Krytyka ta doty-
czy przede wszystkim jednak nie tyle polityki, ile kierunku zmian zachodzacych
w tkance spolecznej i moralnej. Amerykanska moralno$¢ ma cechowac sie zatem
cynicznym nihilizmem, zaklamaniem i akceptacjg skrajnego rozwarstwienia.
Historyczne przyczyny tego stanu rzeczy upatrywa¢ mozemy w traumie wojny
wietnamskiej. Jej ofiarg, ale jednoczesnie tozsamosciowym zakfadnikiem jest
jeden z przyjaciol Lebowskiego, Walter Sobczak — nad wyraz nieprzewidywalny
i porywczy weteran wojenny przechodzacy kryzys tozsamosci religijnej. Jego
przekonanie, iz jest Zydem pomimo faktu bycia polsko-amerykanskim katoli-
kiem, zostaje wielokrotnie podane w refleksyjna watpliwos¢ przez Lebowskiego.
Nawigzania do watkéw filozofii hipisowskiej i judaizmu nie sg zresztg jedynymi
odniesieniami religijno-filozoficznymi widocznymi we wspomnianym obrazie.
Niemniej wyartykutowane zostaja odniesienia do rozmaitych religii wschodu,
takich jak taoizm, konfucjanizm, buddyzm i zen, jak réwniez pojawiaja si¢ watki
epikurejskie oraz nawigzania do psychoanalizy, zwlaszcza do opisywanego przez
Zygmunta Freuda meskiego leku przed kastracja.

Tak duze zréznicowanie inspiracji religijno-filozoficznych lezacych u pod-
staw dudeizmu znajduje swoje odzwierciedlenie w pogladach Olivera Banjami-
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na, ktdry kaze sie tytutowac Kolesiowym Lama (ang. the Dudley Lama). Odzia-
ny w szlafrok i klapki, tak jak prezentowal si¢ filmowy Lebowski, Benjamin
glosi prawdy religijne kazdemu, kto zechce go wystuchac¢, okazyjnie udzielajac
jako glowa kosciota §lubéw parom zainteresowanym nietypowym przebiegiem
ceremonii. Buddyjski ryt faczy on z taoistyczna refleksja, ktora, jak sam twier-
dzi, odziera z metafizyki i elementéw tradycyjnej chinskiej medycyny (Benja-
min, 2019). Uzyskany w ten sposdb zestaw wybranych religijnych elementow
tworzy bardziej zbior dyrektyw postepowania niz religijny kanon dla swych
wyznawcow. Zdaniem Benjamina, zgodnie z wykladnia wyplywajaca z ,,testa-
mentu Lebowskiego”, dudei$ci powinni zachowac¢ kilka pryncypialnych zasad
w swoim zyciu na drodze osobistej ,,dudewolucji” (Benjamin, 2019, s. 45). Po
pierwsze, nalezy pogodzi¢ sie z faktem, ze §wiat pograza si¢ obecnie w chaosie
i szalenstwie uniemozliwiajacym wielu ludziom klarowne rozpoznanie kieru-
jacej nim logiki. Drogg, ktéra pozwala na pewne odnalezienie si¢ w tym stanie
nieuporzadkowania, jest natomiast $ciezka Kolesia — moralny, ale i zarazem
praktyczny kompas postepowania pozwalajacy zachowac wewnetrzny spokoj
w konfrontacji z absurdami wspolczesnego zycia spolecznego i konsumpcyjnej
rzeczywisto$ci. Owa $ciezka przez uniwersum zaklada, ze ,,dudeizm stanowi
religie nonteistyczng, lecz uznaje on istnienie blizej nieokreslonej sity wyzszej —
czego$, co spina wszystko razem” (Benjamin, 2019, s. 46). Takie zalozenie
pozwala dudeistom na polaczenie pryncypiow taoizmu z osiggnieciami za-
chodniej nauki, w szczegdlnosci za$ psychologii ewolucyjnej, teorii ztozonych
systemow, teorii chaosu, jak i innych, wylaniajacych si¢ dopiero wspolczesnie
nurtow. Konieczny jest zatem wysitek poznawczy, ktéry wydaje sie by¢ moralna
obligacjg dla dudeistéw chcacych zglebi¢ tajniki mistrza Lebowskiego. Tym
samym niezbedne jest wytezenie uwagi, ponowne spojrzenie na dobrze znane
nam zjawiska, aby moc dostrzec ich prawdziwg nature i sens. Nieoczekiwa-
na korzyscig wynikajacg z tego podejscia jest osiagniecie pewnego stopnia
zdystansowania wobec $wiata, co przyczynia sie do zdrowszego spojrzenia
na kierujace nimi zaleznosci (te natomiast niekiedy rozpatrywane sa w kate-
goriach typowych dla materializmu historycznego). Metoda na zachowanie
wspomnianego dystansu jest za$§ medytacja ,na dywanie” (pamigta¢ nalezy,
ze dywan stanowi wazny watek fabularny w Big Lebowski). Jest to istotne,
gdyz ,,nierobienie niczego wymaga wielkiej odwagi i dyscypliny” (Benjamin,
2019, s. 47). Moment medytacji jest tez chwilg, w ktorej mozemy sie zatrzymac
i spojrzec¢ na $wiat z innej perspektywy, jak réwniez zmieni¢ stosunek wobec
otaczajacych nas ludzi. Dzieki takiemu podejsciu i globalnej proliferacji zasad
dudeistycznych mozliwa zatem staje si¢ zmiana rzeczywistosci spolecznej oraz
interpersonalnych podstaw, na ktérych opieraja si¢ relacje pomiedzy ludzmi.

Jak widzimy, dudeizm przedstawiany jest przez Olivera Benjamina jako
wskazowki formowania okreslonej postawy i introspektywnej autorefleksyj-
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nosci (Benjamin i Eutsey, 2011). Z tego tez wzgledu ruch ten nie jest niczym
nowym. Dudeisci zaktadaja bowiem, iz postawa ta reprezentowana byla juz
znacznie wczesniej przez szereg wielkich postaci historycznych, do ktérych
zalicza si¢ m.in.: Lao Tse, Budda, Jezus Chrystus, Mahatma Gandhi, ale tez
postacie amerykanskiej kultury, jak Walt Whitman, Kurt Vonnegut, Jerry
Garcia, Joni Mitchel, oraz postacie fikcyjne, jak pies Snoopy. Ta transkul-
turowa i transhistoryczna wspdlnota oddziatuje na wyobrazni¢ w sposob
otwierajacy mozliwosci dalszych interpretacji i samodzielnych poszukiwan
innych przykladéw protodudeizmu w dziejach. Zabieg ten daje réwniez wy-
znawcom silnie zaakcentowane poczucie sprawczosci, tj. takiego dzialania,
ktére pozwala na autonomiczne rozwijanie formy, jaka ruch ten przybiera
w praktyce. Jego krystalizacja i formalizacja strukturalna w latach ubiegtych
zalezna jest bezposrednio nie tylko od dziatan podejmowanych w tym celu
przez Benjamina, lecz takze przez zwolennikéw i czlonkéw ruchu oraz fanow
samego filmu. Warto odnotowac jednak, ze w roku 2018 Benjamin zatozyl
internetowg uczelnie wyzszg i jednocze$nie instytut zwany Abide University,
aby jak sugeruje jej statut, nada¢ ruchowi dudeistycznemu charakter bardziej
akademicki i intelektualny. Transformacja, jaka dudeizm przechodzi obecnie,
tworzy tym samym dowdd duzego stopnia dynamiki rozwoju tak tego, jak i po-
dobnych mu nowych ruchéw religijnych. Jej kierunek i motoryka wyznaczane
sq z kolei przez idee stojaca za zalozeniem denominacji, ktéra stanowi nie
tyle nowa posta¢ zmodernizowanego taoizmu, ile religie bedaca wspotczesna
odpowiedzig na biezace pytania egzystencjalne (Kosnac¢, 2017).

Rodzi si¢ zatem w tym miejscu pytanie, czym wlasciwie jest dudeizm
z perspektywy religioznawczej i kulturoznawczej. Fenomen tego ruchu wyda-
je sie bowiem zaprzecza¢ nie tylko tradycyjnie definiowanej religijnosci, ale
takze duchowosci odnoszacej si¢ wyltacznie do sfery transcendencji. Czerpie
on w takim samym stopniu elementy pochodzace zaréwno z wielkich religii
orientalnych, jak i z obszaru popkultury. Podwaza to podstawy analityczne
dotychczasowych ustalen religioznawczych, w ktorych sfera sacrum zazwyczaj
stanowi naturalng przeciwwage dla profanum. W przypadku dudeizmu wi-
dzimy bowiem, iz obie te sfery nie tylko nie buduja dychotomicznej opozycji,
lecz subtelnie si¢ przenikajac, w gruncie rzeczy podzial ten podwazaja. Nalezy
zatem uznad, iz analiza zjawiska nowych ruchéw religijnych pokroju dude-
izmu wymaga uzycia innych, niz czysto religioznawczych, narzedzi. Patrzac
na omawiane zjawisko z perspektywy studiéw kulturowych i uwzgledniajac
zarysowany przeze mnie wczesniej kontekst spofeczny otaczajacy film Coendw,
mozemy zwroci¢ uwage na dwa kluczowe fakty. Po pierwsze, dudeizm posiada
wiele cech nie tylko typowych dla ruchéw religijnych, lecz réwniez poprzez
swe zanurzenie w $wiecie kinematografii i kultury popularnej przypomina sub-
kulture fanowska. Drugim zas waznym spostrzezeniem bedzie podobienstwo,
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jakie wykazuje dudeizm z ruchami reprezentujacymi ,religie przeSmiewcze”
(ang. mock religions). Oba elementy, w polaczeniu z dynamikg przyrostu czlon-
kow Kosciota dudeistycznego, sugeruja unikalny charakter dudeizmu na tle
nowych denominacji religijnych i parareligijnych, ktérych struktury lokuja sie
w klasycznym rozumieniu pojgcia Kosciota. Sami dudeisci nie stosuja zreszta
pojecia religii w dotychczas obowigzujacym znaczeniu (Cordozo, 2017, s. 10).

Rozpatrujac dudeizm jako specyficzng odmiang subkultury, zmuszeni je-
stesmy dookresli¢ metodologiczne podloze takiego ujecia. Zasadne wydaje si¢
w tym przypadku uzycie trzech gléwnych perspektyw stosowanych na gruncie
studiéw kulturowych wzgledem badania subkultur. Pierwszym ujeciem bedzie
perspektywa ewolucyjna, reprezentowana m.in. przez Alana Swingewooda.
Model ewolucyjno-progresywny zaklada, iz proces wylaniania sie subkultur
oznacza naturalng kolej rzeczy w ramach szerszego procesu strukturalnego
rozwoju systemoéw kulturowych (Swingewood, 1977). Réwniez formowanie si¢
kultury masowej jest konsekwencja tej dynamiki, aczkolwiek nieposiadajacej
charakteru teleologicznego (jakby zakladal klasyczny ewolucjonizm spotecz-
ny). Kultura popularna bytaby w takiej perspektywie gruntem, na ktérym
rodzg sig, a nastepnie rozchodza krystalizujace trajektorie nowych zjawisk
i ruchow kulturowych. Ten obraz przypominajacy bardziej ruchy Browna niz
linearng i celowa ewolucje mozemy rozpatrywac jako ceche wlasciwa poznej
nowoczesnosci, w ktérej jednokierunkowe narracje tracg racje bytu w zesta-
wieniu z nieustannie réznicujaca si¢ rzeczywistoscig. Kontrast wylaniajacy sie
z dialektyki wspdlczesnej kultury rzutuje bowiem na to, jak procesy zmiany
kulturowej zostaja inkorporowane w struktury spoteczne. Procesowi temu
poddane sa takze zjawiska religijne. Zmiana strukturalna zachodzi w takiej
perspektywie w sposob dynamiczny oraz wielowymiarowy. Powstawanie
nowych ruchéw religijnych faczacych kulture popularna z duchowoscia i reli-
gijnymi doktrynami stanowi w tym sensie jedynie przediuzenie transformacji
i zacierania si¢ granic w wielu innych obszarach Zzycia spotecznego.

Drugim rodzajem perspektywy metodologicznej moze by¢ w omawia-
nym przypadku ujecie zaproponowane przez szkote frankfurcka, zwlaszcza
Theodora W. Adorno formulujacego model przemystu kulturalnego. Zgodnie
z nim dudeizm rozpatrywany jako subkultura bylby efektem dziatania syste-
mu produkeji umasowionych tozsamosci, te zas bylyby zwiazane z wzorem
zarzadzania nimi przez system, w ktérym subiektywne poczucia przynalez-
nosci ulegaja zwielokrotnieniu, a to, ,,ze sytuacja wytwarza odpowiadajace jej
podmioty, nalezy rozumie¢ najzupelniej dostownie” (Adorno, 2019, s. 172).
Konstrukcje spoleczne bazujace na mechanizmach rzadzacych przemystem
kulturowym zamykaja sie w formach wspoldzielenia kulturowego do$wiad-
czenia oferowanego przez przemyst kulturowy w warunkach zmieniajacego si¢



Popreligia w szlafroku. Dudeizm jako zjawisko kulturowe 89

zapotrzebowania na nowe, swiezsze prawdy. Nietrudno zauwazy¢, ze religijna
oferta wspdlczesnej kultury jest pod tym wzgledem wyjatkowo bogata, lecz
takze pozornie jedynie zréznicowania. Dudeistyczne inspiracje i nawigzania
do znanych systemow religijnych i filozoficznych, pomimo swej nieoczekiwa-
nej efektywnosci na polu nowych mediéw, réwniez powielaja znane motywy
i wychodzg naprzeciw potrzebom formutowanym przez podmioty zanu-
rzone w popkulturowej logice. Dudeizm w tej postaci bylby zatem jednym
z produktéw ponowoczesnej refleksji kulturowej, w ktorej powtarzajace si¢
i powielane wzory s3 narzedziem stuzacym wyposrodkowaniu dychotomii
sacrum i profanum. Ta swoista mediacja pomiedzy wspomnianymi kategoriami
jest jednak zawsze efektem dzialania kultury jako takiej, gdyz jak wskazuje
w innym miejscu Adorno wraz z Maxem Horkheimerem: ,kultura zawsze
przyczyniala si¢ do poskramiania zaréwno instynktéw rewolucyjnych, jak
i barbarzynskich” (Horkheimer i Adorno, 2010, s. 154). Pojawiajace si¢ dzi$
nowe subkultury stanowiag w tym ujeciu kolejne narzedzie unormowania tej
antynomii w jezyku spoteczenstwa konsumpgcji.

Trzecie i ostatnie ujgcie reprezentuje catkiem odmienng, aczkolwiek row-
nie uprawniong, perspektywe metodologiczng. Jest nim teoria subwersyjna
reprezentowana przez Stuarta Halla oraz Tonyego Jeffersona i wiazaca sie ze
sferg komunikacji. Zgodnie z t3 wyktadnig, subkultury s3 zazwyczaj spoteczna
odpowiedzig subwersyjng na narzucane odgérnie dominujace i hegemoniczne
sposoby odczytywania okreslonych senséw. Rozpatrywana w ramach struk-
tury klasowej subkultura jest tu czynnikiem sprawczym i kulturotwérczym
narzedziem oporu wobec mechanizméw sprawowania wladzy narzucanym
przez kulture klasy dominujacej. Jak zauwazajg Hall i Jefferson, na skutek
nacisku wynikajacego z okreslonych hegemonii uwolnione zostaja sily od-
dolnego sprzeciwu i odwrdcenia znaczen narzucanych odgérnie przez grupe
bedaca u wladzy (Clarke, Hall, Jefferson i Roberts, 1975, s. 12). Powotanie do
zycia Kosciota Dudeistycznego, jak i jego zaskakujacy dla wielu obserwato-
réw sukces, oznacza tym samym jedng z takich wtasnie ,,rekawic” rzuconych
tradycyjnym instytucjom religijnym, jak i wasko pojmowane;j religijnosci.
Kontestacja stanowi zreszta dla wyznawcow dudeizmu watek przewodni wielu
tresci gloszonych przez przedstawicieli tej denominacji oraz reprezentowana
przez antysystemowe podejscie filmowej postaci Lebowskiego. Bedac spadko-
biercg ruchu i ideatéw subkultury hipisowskiej, Lebowski uosabia wspomniany
sprzeciw i miedzypokoleniowy bunt, cho¢ sam tez 6w protest instytucjonali-
zuje, sprowadzajac do pewnych rytualéw we wlasnej codziennosci. Formuta
dudeizmu zostaje wprzegnieta tym samym w szerszy kontekst amerykanskich
debat spotecznych i krytyki polityki amerykanskiej, w szczegdlnosci uosabianej
przez pézna prezydenture Billa Clintona. Jesli zatem bedziemy interpretowac
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dudeizm jako subkulture postulujacg specyficzny dla siebie rodzaj protestu
kulturowego, to skierowany on jest przeciwko nie tyle konkretnym religijnym
instytucjom, ile warto$ciom uosabianym przez niektorych telewizyjnych
kaznodziei i konsumpcyjnemu nastawieniu wobec duchowosci wyrazanemu
przez wielu glosicieli prawd religijnych i quasi-religijnych.

Oczywiste jest, iz wymienione tu trzy podejscia nie wyczerpuja mozliwych
interpretacji i uje¢ metodologicznych wobec dudeizmu oraz innych zblizonych
ruchéw. Stanowig one niemniej istotny z punktu widzenia wspdlczesnych
dynamik kulturowych krok w stroneg rekonstrukcji najwazniejszych punktow
zakotwiczenia tych ruchéw w spofeczno-kulturowym podtozu wspoélczesnosci.
Zrozumienie charakteru przemian wspdlczesnej kultury wymaga bowiem
przyjrzenia sie, jak dudeizm i podobne zjawiska funkcjonujg w nowych obsza-
rach aktywnosci podmiotéw spotecznych. Jednym z takich obszaréw jest sfera
komunikacji i medidéw, w ktorej Kosciot Kolesia Dni Ostatnich odnajduje si¢
nadzwyczaj dobrze, a jego przedstawiciele wykorzystujg przestrzen medialng
zaréwno jako pole swojego dziatania, jak i zZrédlo, z ktérego czerpane s3 nowe
tresci inkorporowane w systemie dudeistycznych wierzen. Wytaniajacy sie
w tym kontekscie nowy rodzaj religijnosci i duchowosci wspolczesnej wymaga
zatem lepszego zrozumienia funkcjonowania wskazanych powyzej fenome-
néw w otoczeniu globalnego przeptywu informacji. Kontekst ten odwoluje si¢
w omawianym przypadku przede wszystkim do globalnej formutly popkulturo-
wej, w ktorej wszelkiego rodzaju pytania ostateczne poddane zostajg translacji
na jezyk typowy dla tego modelu kultury. Uzyskiwana dzigki mariazowi religii
i popkultury narracja wydaje sie by¢ znacznie bardziej przekonujaca w udzie-
laniu odpowiedzi na wspomniane pytania niz czynily to niegdysiejsze wielkie
religie monotoistyczne i systemy filozoficzne. Jedna z mozliwych przyczyn tego
stanu rzeczy wydaje sie by¢ nie tylko ogélna mediatyzacja dyskursu religijnego
przez nowe ruchy religijne takie jak dudeizm, lecz réwniez oferowane przez
te ruchy swoim potencjalnym wyznawcom poczucie familiarnosci, niezobo-
wiazujacej wspolnotowosci i mozliwosci wyrazania wlasnej tozsamosci poza
zobiektywizowanymi znamionami przynaleznosci. Subiektywizacja doswiad-
czenia religijnego i indywidualizacja jego przezywania jest bowiem wspolnym
mianownikiem wielu nowych ruchéw operujacych w rejestrze duchowosci,
a stanowigcych dzi$ istotng i wazna konkurencje dla tradycyjnych religii.
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