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Abstract: The paper deals with the problems of changes in religiosity of Slovak youth
during the past few years (2006-2016). It is based on theoretical reflection that refers
about basic theories in sociology of religion and the main scenarios of religious chang-
es in the contemporary world. The paper works primarily with empirical data from
two sociological researches of religiosity of the youth from the Spis diocese in northern
Slovakia. The results of the presented researches do not support only the scenario of
progressing secularization and the intensification of the phenomenon ,belonging
without believing”, but partially also the scenario of stabilizing or even revitalizing of
the religiosity of young people.
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Uwagi wstepne

Motywacja do wyboru tematu Religijnos¢ miodziezy stowackiej w procesie przemian
byly moje wilasne zainteresowania badawcze, ktére ogniskuja sie przede wszystkim
wokot religijnosci i moralnosci wspolczesnej mtodziezy. W ramach tych zainteresowan
zrealizowatem rowniez dwukrotnie badania religijnosci mtodziezy diecezji spiskiej —
pierwsze w 2006 roku! a drugie w 2016 roku?. Chociaz nie byty to badania reprezenta-
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1 Chodzi o badania kwestionariuszowe religijnosci mlodziezy diecezji spiskiej. W celu uzyskania moz-
liwie najbardziej reprezentatywnej proby dla badanej populagi mlodziezy celowo wybratem trzy wieksze
miasta diecezji spiskiej, z kazdego wyréznionego rejonu jedno. W kazdym z tych rejondw losowo wybratem
trzy szkoly $rednie. W kazdej szkole staratem si¢ dobrac¢ po trzy klasy 17-18-letniej mlodziezy. W sumie
dobralem 24 klas — po osiem w kazdym rejonie. Zbiorowos¢ zatozona wynosita 663 respondentow, zrealizo-
wana zas$ liczyta 629 respondentéw, co oznaczato 94,9% z zatoZonej proby badawczej.
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tywne dla populacji mtodziezy stowackiej, ale tylko dla populacji mlodziezy diecezji
spiskiej w pdnocnej Stowacji, w ramach dynamicznej perspektywy jest wazne, aby
zostata przebadana ta sama populacji — warunek ten zostat spelniony. W zwiazku
z tym w artykule chciatbym przedstawi¢ przemiany religijnosci mtodziezy stowackiej
na przestrzeni lat 2006-2016.

By¢ moze, ze wzgledu na znaczacy niedobdr naukowych badan religijnosci mto-
dziezy na Slowacji, nie bedzie to poréwnanie catkowicie dokladne i niepodwazalne.
Warto bowiem przypomnieé, ze socjologia religii na Stowacji znajduje sie in statu na-
scendi. Chociaz po zmianie ustrojowej w 1989 roku mozna naukowo badac¢ zjawisko
religijnosci, to jednak w jedynym stowackim czasopi$mie socjologicznym pod nazwa
Socioldgia za ostatnich 25 lat poswiecono tematowi religijnosci tylko jeden numer
(1/2001)3. Mozna wiec stwierdzi¢, jak to napisal w ramach recenzji mojej rozprawy
doktorskiej M. Zemto, ze badania religijnosci na Stowacji przypominaja niemal od-
krywanie , dziewiczej krainy”.

W toku szybkich i radykalnych zmian spoteczno-kulturowych zmienia si¢ niemal
wszystko. Dotyczy to réwniez religijnosci, a przede wszystkim religijnosci mlodziezy.
Socjologowie staraja si¢ opisywac te przemiany w ramach réznych teorii, koncepcji,
paradygmatéw lub scenariuszy. Niejednokrotnie stwierdzaja, ze religijnos¢ mlodziezy
zmienia si¢ wedtug réznych scenariuszy przemian — niektérzy emigruja z Kosciota,
inni do niego raczej imigruja. W zwiazku z tym mozna zadac pytanie, jak zmienia si¢
religijnos¢ mtodziezy stowackiej na przestrzeni kilku ostatnich lat? Opis i proba wy-
jasnienia przedstawionej kwestii pod katem wymiaru czasowego, to podstawowe
cele niniejszego artykutu. Cato$¢ opracowania sktada si¢ z dwdch czesci: 1 — Gtoéwne
scenariusze przemian religijnosci mlodziezy; 2 — Przemiany religijnosci mlodziezy
stowackiej.

Glowne scenariusze przemian religijnosci mlodziezy

Zanim przedstawig problematyke przemian religijnosci mlodziezy stowackiej na
podstawie badan empirycznych uzasadnionym wydaje si¢ zarysowanie mozliwych
scenariuszy przemian religijnosci mlodziezy. Nalezy pamiegtac, ze socjologowie ob-
serwuja i wyjasniaja te zmiany, nie mowiac o postepie czy zacofaniu religijnym.
Wspolczesne spoleczenistwa podlegajq powaznym i wielorakim przemianom religijno-

2 Chodzi o badania kwestionariuszowe religijnosci mlodziezy diecezji spiskiej. W celu uzyskania moz-
liwie najbardziej reprezentatywnej proby dla badanej populacji mtodziezy celowo wybratem sze$¢ wigekszych
miast diecezji spiskiej, z kazdego wyrdznionego rejonu dwa. W kazdym z tych rejonéw losowo wybratem
trzy szkoty srednie. W kazdej szkole dobralem wszystkie klasy mlodziezy maturalnej. W sumie dobratem 30
Klas — ok. dziesie¢ w kazdym rejonie. Zbiorowos¢ zalozona wynosita 708 respondentéw, zrealizowana za$
liczyta 677 respondentéw, co oznaczato 95,6% z zaloZonej proby badawczej.

3 Por. ,,Sociologia”, 2001, nr 1.
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moralnym, majacym réznorodne ksztalty i kierunki. Nie ma jednego ogdlnego modelu
przemian religijnosci. W zaleznosci od autora mozna wyrdzni¢ przynajmniej kilka
gldwnych scenariuszy przemian. Za znanym socjologiem religii i moralnosci J. Ma-
rianskim mozna wyrdzni¢ pie¢ wzajemnie komplementarnych lub konkurencyjnych
scenariuszy przemian religijnosci mlodziezy.

Scenariusz postepujacej sekularyzacji mlodziezy

Teza o nieuchronnosci erozji religii w wyniku proceséw modernizacyjnych ex
definitione odnosi sie przede wszystkim do mlodego pokolenia. Ostabianie religii inter-
pretowano niejednokrotnie jako odwrotna strone postepu spotecznego. Model za-
chodnioeuropejskiej sekularyzacji jest uznawany przez wielu socjologéw za bardzo
prawdopodobny i w krajach postkomunistycznych. Wedlug modelu postepujacej
sekularyzacji odchodzenie cze$ci wspdtczesnych ludzi od religijnosci jest juz faktem
i mozna oczekiwac, ze to odchodzenie bedzie si¢ jeszcze poglebia¢. Zwolennicy opi-
sywanego scenariusza przemian wierza, ze wszystkie spoleczenstwa sa lub beda do-
tknigte procesem sekularyzacjit.

Scenariusz stabilizacji lub nawet rewitalizacji religijnosci mlodziezy

Drugi scenariusz przemian zaklada ,stygniecie” procesow sekularyzacyjnych,
a nawet powolna odbudowe religijnego tadu w spoleczenistwie. Wysmiewana religia,
usuwana z zycia spolecznego, powraca do niego wszelkimi mozliwymi ,, drzwiami”.
Nawet jezeli model rewitalizacji religijnosci wydaje sie aktualnie mato prawdopodob-
ny, to nie mozna go ex definitione wykluczy¢. J. Casanova w zwiazku z omawianym
tematem pisze: ,,Zachodnia nowoczesnos¢ stoi na rozdrozu (...) byloby to gleboko
ironiczne, gdyby religia po tych wszystkich ciosach, ktére otrzymata od nowoczesno-
$ci, mogta w jaki$ niezamierzony sposéb pomoc w jej ocaleniu”s. Rewitalizacja religij-
nosci mlodziezy jest zwigzana z dynamiczna dziatalno$cia organizacji religijnych —
przede wszystkim w srodowiskach miodziezowych, poszukujacych wartosci, ktdre
nadaja zyciu sens®.

Scenariusz synkretyzmu religijnego mlodziezy

Kolejny model ideowo wiaze si¢ z teoria indywidualizacji. Jak zauwaza F. X. Kau-
fmann: ,Nie ma juz wiecej jednej spotecznej ,catosci’, do ktdrej jednostka nalezy”. Lu-

4 J. Marianiski, Emigracja z Kosciota. Religijnos¢ milodziezy polskiej w warunkach zmian spotecznych, Lublin
2008, s. 16-18.

5]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym Swiecie, Krakow 2005, s. 383.

¢ J. Marianski, Emigracja z Kosciota..., cyt. wyd., s. 19-22.
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dzie zlepiaja swe indywidualne $wiatopoglady z kawatkow pochodzacych z ich wta-
snej tradydji, jak réwniez z innych?. W scenariuszu synkretyzmu religijnego mlodziezy
wskazuje si¢ na procesy ksztaltowania nowych form religijnosci synkretycznej lub
nawet Kosciotéw synkretycznych, w ktdrych mieszajq sie rzne elementy, pochodzace
z odmiennych tradycji religijnych i parareligijnych. Wydaje si¢, ze w niektérych sro-
dowiskach mlodziezowych tracq na znaczeniu tradycyjne Koscioly oraz zyskuja te
nurty ideowe, w ktdérych jednostki moga selektywnie wybierac religijne tresci i prakty-
ki, faczy¢ je w rozmaity sposob oraz na nowo interpretowacs.

Scenariusz fundamentalizmu religijnego mlodziezy

Czwarty scenariusz przemian znajduje swoje odzwierciedlenie w idei ,, powrotu
do poczatkow”, czy to w dazeniu do ortodoksji religijnej, czy wiernosci tradycyjnym
praktykom religijnym, czy wiernosci tradycyjnym wartosciom moralnym.Za przejaw
odradzania sie fundamentalizmu religijnego w ramach chrzescijanistwa uwaza si¢ np.
pojawianie si¢ nowych ruchéw religijnych. E. Barker podkresla, ze fundamentalizm
religijny taczy sie ze Scistym przestrzeganiem tradycyjnych zasad wiary oraz nie musi
by¢ koniecznie pojmowany jako fanatyzm. Co wiecej, wiele badan empirycznych
wskazuje, ze czgsto wlasnie tak nie jest.? Wielu zwolennikéw opisywanego modelu po
prostu uwaza réznorodnos¢ i relatywizacje wierzen religijnych za niepokojaca. Nie
akceptuja oni tezy, ze w ostatecznym rozrachunku wszystkie religie sa rownie praw-
dziwelo.

Scenariusz pluralizacji religijnosci mlodziezy

Piaty, a zarazem ostatni model, ideowo wiaze si¢ z teoria pluralizacji. Wedlug
P. L. Bergera nowoczesna globalizacja jest przede wszystkim wielkim motorem plura-
lizmu. Podwaza ona spojnos¢ zespotu przekonan i wartosci — przez migracje i urbani-
zacje, przez powszechna edukacje oraz najbardziej chyba przez masowa komunika-
gjell. Wszystko to dotyczy przede wszystkim mlodego pokolenia. Scenariusz plurali-
zadji religijnosci mlodziezy zaktada, Ze religijnos¢ bedzie si¢ nadal réznicowac, ale nie
nastapi jakis gwattowny wzrost ateizmu czy agnostycyzmu. Opisywany model pod-
kresla, ze w rzeczywistosci mamy do czynienia nie tyle z upadkiem religijnosci, ile
raczej z przemiana jej form i ksztaltow. Religijnos¢ staje si¢ sprawa prywatna, funkcjo-

7 Por. F. X. Kaufmann, Religia i nowoczesnos¢, w: Socjologia religii. Antologia tekstéw, W. Piwowarski (red.),
Krakow 2003, s. 361-382.

8 J. Marianski, Emigracja z Kosciota..., cyt. wyd., s. 22-25.

9 E. Barker, Jeszcze wigcej réznorodnosci doswiadczen i pluralizmu religijnego we wspdlczesnej Europie,
w: Religia i religijnoéc w warunkach globalizacji, M. Libiszowska-Z6ttkowska (red.), Krakéw 2007, s. 127-143.

10 J, Marianski, Emigracja z Kosciota..., cyt. wyd., s. 25-27.

1P, L. Berger, Alternatywne nowoczesnosci. Euroswiecko$¢ i amerykariska religia, ,Fakt”, 2005, nr 220, s. 5-7.
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nuje nie tyle jako zwarty system przekonan i wartosci, ile raczej jako system réznorod-
nych ofert na ,,rynku”, z ktérych jednostki moga swobodnie wybiera¢ w ramach pro-
cesdw komunikowania spolecznego??.

Przemiany religijnosci mlodziezy stowackiej

Wyzej przedstawione scenariusze przemian religijnosci wspotczesnej mlodziezy
stanowia teoretyczna rame dla empirycznych badan i rozwazan. Zaprezentowane
scenariusze moga by¢ traktowane jako hipotezy badawcze niewykluczajace sie wza-
jemnie. Przechodzac do prezentacji wynikow badan chciatbym przywota¢ dane
z ostatnich trzech spiséw ludnosci na Stowagji, ktdre wskazuja na przemiany identyfi-
kacji wyznaniowej. Tak wigc w 1991 roku 63,8% Stowakoéw deklarowato sig jako kato-
licy, 0,7% jako cztonkowie Kosciota prawostawnego, 6,2% — protestanckiego,2,1% —
inne, 9,8% — nie zwigzani z zadna religia lub wyznaniem,17,4% — brak odpowiedzi
(odpowiednio: 2001: 73,0%, 0,9%, 6,9%, 3,2%, 13,0%, 3,0%; 2011: 65,8%, 0,9%, 5,9%,
3,4%, 13,4%, 10,6%)13. Jezeli uzyskane dane przeliczymy ,na sposob wyborow” — na
Stowacji w 1991 roku bylo 88,1% wierzacych (77,2% katolikow) oraz 11,9% niewierza-
cych; w 2001 roku bylo 86,6% wierzacych (75,3% katolikéw) oraz 13,4% niewierzacych;
wreszcie w 2011 r. bylo 85,0% wierzacych (73,6% katolikow) oraz 15,0% niewierzacych.

Na podstawie wyzej przywotanych i przeliczonych danych mozna stwierdzi¢, iz
religijnos¢ w wymiarze identyfikacji wyznaniowej jest dos¢ trwatym elementem kultu-
ry sfowackiej, chociaz na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat powoli spada. Pyta-
nie brzmi, czy tak jest rowniez w srodowisku miodziezy stowackiej? Aby uzyskac
odpowiedzi na to pytanie, w kolejnych czesciach artykutu przedstawie poréwnanie
religijnosci mlodziezy diecezji spiskiej w pdtnocnej Stowacji na przestrzeni lat 2006-
2016 w ramach jej siedmiu podstawowych wymiaréw: globalnego stosunku do wiary,
praktyk religijnych, ideologii religijnej, wiedzy religijnej, doswiadczenia religijnego,
wspdlnoty religijnej oraz moralnosci religijneji*. Zeby przedstawi¢ przemiany religij-
nosci mlodziezy stowackiej w sposob zwigzly i logiczny, dla potrzeb niniejszej analizy
z kazdego przywotanego wymiaru wybiore dwa lub trzy najbardziej podstawowe
wskazniki zycia religijnego.

Globalny stosunek do wiary

Przemiany autodeklaracji religijnych miodziezy badanej w 2006 i 2016 roku
przedstawia wykres 1. Wsrdd badanej mtodziezy w 2006 roku zaznaczat sie stosun-

12 ], Marianski, Emigracja z Kosciota..., cyt. wyd., s. 27-33.

13 Por. http://portal.statistics.sk/files/prezentacia-vybranych-vysledkov-sodb-2011.pdf, [dostep:
28.11.2017); Statistickd rocenka Slovenskej republiky, Bratislava 2006, s. 209.

14 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 58-66.
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kowo wysoki wskaznik autodeklaracji religijnych. Za gleboko wierzacych lub wierza-
cych uwazato sie¢ ponad dwie trzecie tej miodziezy (67,4%). Dziesie¢ lat pozniej za
gleboko wierzacych lub wierzacych uwazato sie 62,3% ankietowanych. Jest to wiec
o kilka punktéw mniej, jednak nie zaznaczono w tym pordwnaniu statystycznie istot-
nych réznic (p =0,319).

Wykres 1. Przemiany autodeklaracji religijnych (dane w %)

59,9

Gteboko wierzacy Niezdecydowani Niewierzacy

‘ 0O Mtodziez 2006 B Mtodziez 2016 ‘

Jezeli chodzi o autodeklaracje wyznaniowe, zdecydowana wigkszos¢ miodych
ludzi w 2006 roku nalezala do jakiego$ wyznania religijnego (89,9%) — do réznych
denominacji chrzescijanskich przyznawato sie¢ 88,3% badanych. Wskazniki uzyskane
dziesie¢ lat pozniej byly nawet nieco wyzsze. Mtodzi ludzie w 2016 roku deklarowali
przynaleznos¢ do jakiejs religii w 91,1% oraz do réznych denominacji chrzescijariskich
przyznawato sie 89,6% badanych's. Jednak ani w tym poréwnaniu nie odnotowano
istotnych rdznic statystycznych (p =0,012).

Podsumowujac przedstawione wyniki empiryczne w ramach pierwszego —
wstepnego wymiaru religijnosci, mozna przypomnie¢ zjawisko, ktére w socjologii
religii nazywamy , przynaleznoscia bez wiary”16. Jezeli bowiem wskaznik autodekla-
racji religijnych obniza sie oraz wskaznik autodeklaracji wyznaniowych nie, to wlasnie
chodzi o nasilanie wspomnianego zjawiska. Nalezy to jednak szerzej i glebiej spraw-
dzi¢ w ramach kolejnych — bardziej szczegétowych wymiardw religijnosci.

Praktyki religijne

Przemiany uczestnictwa w praktykach religijnych mlodziezy badanej w 2006
i 2016 roku przedstawia wykres 2. Na podstawie uzyskanych danych mozna stwier-

15 Por. O. Stefariak, Religijios¢ mlodziezy stowackiej. Na przyktadzie diecezji spiskiej, Lublin 2009, s. 83-113.
16 D. Hervieu-Léger, Religia jako pamiec, Krakdéw 1999, s. 219-220.
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dzi¢, iz odsetek praktykujacych przynajmniej co niedziele byl wéréd mlodziezy w 2006
roku nieco wyzszy (34,7%) niz odsetek wsréd mlodziezy w 2016 roku (28,8%). Z dru-
giej strony — wérod ,nowszej” mlodziezy nieco wzrdst odsetek praktykujacych tylko
w wielkie $wieta (roznica wynosi 4,8%), z okazji lubu lub pogrzebu (réznica wynosi
2,5%) oraz nie praktykujacych wcale (réznica wynosi 2,4%). Odnotowane nieznaczne
roznice procentowe jednak nie oznaczaja, ze w tym poréwnaniu istnieja réwniez staty-
stycznie istotne roznice (p = 0,045).

Wykres 2. Przemiany uczestnictwa w praktykach religijnych (dane w %)

W kazda niedzielePrawie w kazda 1-2razyw Kilka razy w rokuBrak odpowiedzi
niedziele miesigcuiw lub rzadziej
Swieta

\ O Miodziez 2006 B Miodziez 2016

Waznym wskaznikiem religijnosci katolickiej jest rowniez czestotliwos¢ przyste-
powania do spowiedzi. Jezeli chodzi o przystepowanie do spowiedzi co miesiac, odse-
tek miodych ludzi w 2006 roku byt nieco wyzszy (15,1%) niz u badanych w 2016 roku
(14,3%). Jezeli chodzi o przystepowanie do spowiedzi przynajmniej raz w roku, kieru-
nek przemian jest ten sam: mtodziez w 2006 roku — 68,8%; mtodziez w 2016 roku —
64,1%. Jednak takze w tym poréwnaniu nie odnotowano istotnych réznic statystycz-
nych (p =0,236).

Bardziej ogdlnym wskaznikiem praktyk religijnych jest modlitwa prywatna, kto-
ra nie dotyczy tylko katolikéw lub chrzescijan, ale tez wyznawcow innych religii lub
denominacji. Na podstawie referowanych badafi mozna stwierdzi¢, ze badana mlo-
dziez w 2006 roku modlila si¢ nieco czesciej niz mlodziez w 2016 roku — codziennie
27,5% wobec 23,8%. Z drugiej strony — wsrdd ,,nowszej” mlodziezy jest nieco wyzszy
odsetek miodych ludzi, ktérzy nie modla sie wcale (réznica wynosi 3,6%)'7. Odnoto-
wane nieznaczne rdéznice procentowe jednak nie oznaczaja, ze w tym poréwnaniu
istniejg rowniez statystycznie istotne réznice (p =0,238).

Na podstawie przedstawionych wynikéw empirycznych w ramach drugiego
wymiaru religijnosci mozna stwierdzi¢, Ze ,nowsza” miodziez nieco rzadziej uczestni-

17 Por. O. Stefariak, Religijios¢ mlodziezy stowackiej..., cyt. wyd., s. 115-141.
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czy we Mszy Swietej, przystepuje do spowiedzi oraz modli sie niz mtodziez ,,dawniej-
sza”. Chociaz nie chodzi o statystycznie istotne réznice, scenariusz postepujacej seku-
laryzacji miodziezy oraz wyzej wspomniane zjawisko , przynaleznosci bez wiary” lub
dokladniej ,,przynaleznosci bez praktyk” wydaja sie by¢ stuszne.

Ideologia religijna

W ramach ideologii religijnej mozna przywota¢ np. dane dotyczace wiary w ist-
nienie Sity Wyzszej, ktdra mozna nazwac¢ Bogiem. Tego typu dane wsréd miodziezy
badanej w 2006 i 2016 roku przedstawia wykres 3. Na podstawie uzyskanych wyni-
kéw empirycznych nalezy stwierdzi¢, ze w pierwszej dekadzie XXI wieku okoto trzy
czwarte ankietowanej mlodziezy byto przekonane o istnieniu Boga jako Transcen-
dentnego Bytu (75,2%). Wsréd mlodziezy z drugiej dekady XXI wieku odsetek ten byt
nieco nizszy — wynosit72,5%. Jest to wiec o kilka punktéw mniej, jednak nie zauwazo-
no w tym pordéwnaniu statystycznie istotnych réznic (p =0,801).

Wykres 3. Przemiany wiary w istnienie Sity Wyzszej (dane w %)

80
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0
Zdecydowanie lub raczej Zdecydowanie lub raczej nie Trudno powiedzie¢
wierze wierze
O Mtodziez 2006 B Mtodziez 2016

Waznym wskaznikiem religijnosci chrzescijanskiej, ktéra dotyczyla zdecydowa-
nej wiekszosci badanych mtodych ludzi, jest wiara w Tréjce Swieta. W sumie mozna
powiedzie¢, ze o ile w Trojce Boskich Oséb wierzylo prawie dwie trzecie mtodych
ludzi w badaniach w 2006 roku (61,5%), w odniesieniu do mtodych ludzi w badaniach
w 2016 roku odsetek ten wynosit 57,4%. Jednak takze w tym poréwnaniu nie odnoto-
wano statystycznie istotnych réznic (p = 0,581).

Bardziej ogdlnym wskaznikiem ideologii religijnej jest wiara w Zycie pozagrobo-
we. Na podstawie danych empirycznych mozna powiedzie¢, iz 17,6% mlodziezy
w 2006 roku oraz 19,1% milodziezy w 2016 roku wierzyto w dogmat wiary o zmar-
twychwstaniu ciat ludzkich. Natomiast w niesmiertelnos¢ dusz wierzylo 74,7% bada-
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nych w 2006 roku oraz 67,7% badanych w 2016 roku!®. Jednak takze w tym poréwna-
niu nie odnotowano istotnych réznic statystycznych (p = 0,015).

Podsumowujac przedstawione wyniki w ramach trzeciego wymiaru religijnosci
mozna przypomnie¢, ze ,nowsza” mlodziez nieco rzadziej wierzy w istnienie Sity
Wyzszej, ktora mozna nazwac Bogiem, w Trdjce Boskich Oséb oraz w nie$miertelnos¢
dusz, niz mlodziez ,dawniejsza”. Chociaz nie chodzi o statystycznie istotne rdznice,
scenariusz postepujacej sekularyzacji mlodziezy oraz wyzej wspomniane zjawisko
,Pprzynaleznoséci bez wiary” wydaja si¢ by¢ stuszne. Ze wzgledu na odwrotny kieru-
nek przemian w odniesieniu do wiary w zmartwychwstanie ciat ludzkich mozna jed-
nak wskaza¢ rowniez na wiarygodnosc¢ scenariusza stabilizacji lub nawet rewitalizacji
religijnosci mlodziezy.

Wiedza religijna

Wirod podstawowych wymiardw religijnosci znajduje sie réwniez wiedza reli-
gijna, ktdra scisle wiaze si¢ z konkretna religia. Badanych zapytano wiec o znajomos¢
0s6b Trdjcy Swietej, Ewangelistéw oraz sakramentéw $wietych. Przemiany znajomosci
imion Ewangelistéw wérod mlodziezy w 2006 i 2016 roku przedstawia wykres 4. Oka-
zalo sig, iz nieco ponad potowa mlodziezy w 2006 roku potrafito poprawnie wymieni¢
wszystkich czterech Ewangelistow (50,2%). W odniesieniu do mlodziezy w 2016 roku
zauwazono dosy¢ wyrazny spadek wiedzy na omawiany temat (35,5%). W zwiazku
z tym mozna w tym przypadku moéwic o statystycznie istotnych réznicach (p < 0,0005;
V=0,150).

Wykres 4. Przemiany znajomosci imion Ewangelistow (dane w %)

60
50
40
30
20
10

0

Wiedza poprawna Wiedza czesciowa Brak wiedzy

@ Miodziez 2006 B Miodziez 2016 \

Kolejny wskaznik wiedzy religijnej wskazuje, iz ponad cztery pigte mtodych ludzi
w 2006 roku poprawnie wymienity wszystkie Osoby Tréjcy Swietej: Ojca, Syna oraz

18 Por. tamze, s. 171-200.
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Ducha Swietego (81,4%). Wéréd miodych ludzi w 2016 roku byt podobny wskaznik
o kilka punktéw nizszy — wynosit 75,3%. Z drugiej strony — wérdd , nowszej” mtodzie-
zy jest nieco wyzszy wskaznik mtodych ludzi, ktérzy przyznaja sie do niewiedzy na
omawiany temat (réznica wynosi 7,4%).Odnotowane réznice procentowe oznaczaja,
ze w tym pordéwnaniu réwniez istnieja statystycznie istotne rdéznice (p = 0,001;
V=0,104).

Wreszcie mozna zapytad, na ile badana mlodziez potrafi wymieni¢ sakramenty
Swiete? Wszystkich siedem sakramentdéw potrafito wymienié¢ 22,6% mlodziezy w 2006
roku oraz tylko 13,7% milodziezy w 2016 roku. Z drugiej strony — wsrdd ,nowszej”
mlodziezy odnotowano znacznie wyzszy odsetek mtodych ludzi, ktérzy przyznaja sie
do niewiedzy na temat sakramentow swietych (réznica wynosi 13,3%)°. Odnotowane
roznice procentowe oznaczajg, ze w tym porownaniu réwniez istnieja statystycznie
istotne réznice (p < 0,0005; V =0,148).

Na podstawie przedstawionych wynikdw empirycznych w ramach czwartego
wymiaru religijnosci mozna wsroéd badanej mtodziezy odnotowac statystycznie istot-
ny spadek wiedzy religijnej miedzy pierwsza i druga dekada XXI wieku — przynajm-
niej w odniesieniu do znajomosci Oséb Tréjcy Swietej, Ewangelistéw oraz sakramen-
tow swigtych. Scenariusz postepujacej sekularyzacji mlodziezy oraz wyzej wspomnia-
ne zjawisko ,, przynaleznosci bez wiary” lub dokladniej ,, przynaleznosci bez wiedzy”
wydaja sie by¢ stuszne.

Doswiadczenie religijne

W ramach doswiadczenia religijnego mozna przywotac np. dane dotyczace prze-
konania o pomocy Boga w trudnych sytuacjach zycia oraz o relacji: wiara religijna
a sens zycia. Dane pierwszego typu wsrod mtodziezy w 2006 i 2016 roku przedstawia
wykres 5. Uzyskane dane pokazuja, iz dwie trzecie mtodych ludzi w 2006 roku byto
przekonanych, ze Bég pomaga im w trudnych sytuacjach zycia (i nie tylko) (65,3%).
Wsréd miodych ludzi w 2016 roku odsetek ten byt nieco nizszy — wynosit 60,7%. Jest
to wigc o kilka punktéw mniej, jednak nie zauwazono w tym poréwnaniu statystycz-
nie istotnych réznic (p =0,133).

Drugi wskaznik doswiadczenia religijnego dotyczy relacji: wiara religijna a sens
zycia. Okazuje sig, ze mlodzi ludzie w 2006 roku nieco czeSciej wiazali sens zycia
z wiarg religijna niz mtodzi ludzie w 2016 roku — 58,6% wobec 51,7%. Z drugiej strony
— wsrdd ,,nowszej” mlodziezy nieco wzrosly odsetki tych, ktorzy sens zycia poszukuja
poza wiarg religijng (réznica wynosi 2,6%), lub jest im trudno udzieli¢ odpowiedzi na
omawiane pytanie (r6znica wynosi 4,7%)2°. Odnotowane réznice procentowe oznacza-
ja, ze w tym poréwnaniu istniejq statystycznie istotne réznice (p =0,005; V = 0,106).

19 Por. tamze, s. 143-169.
20 Por. tamze, s. 201-225.
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Wykres 5. Przemiany przekonania o pomocy Boga w trudnych sytuacjach zycia (dane
w %)
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Podsumowujac przedstawione wyniki w ramach pigtego wymiaru religijnosci
mozna powiedzie¢, ze ,nowsza” mlodziez jest nieco rzadziej przekonana o pomocy
Boga w trudnych sytuacjach zycia oraz wigze sens zycia (rowniez) z wiara religijng niz
miodziez , dawniejsza”. Chociaz tylko w drugim przypadku chodzi o statystycznie
istotne rdéznice, scenariusz postepujacej sekularyzacji mlodziezy oraz wyzej wspo-
mniane zjawisko ,, przynaleznosci bez wiary” wydaja si¢ by¢ stuszne. Ze wzgledu na
odwrotny kierunek przemian w odniesieniu do poszukiwania wartosci sensotwor-
czych poza wiara religijng mozna jednak wskaza¢ réwniez na wiarygodnos¢ scenariu-
sza pluralizacji religijnosci lub swiatopogladu mlodziezy.

Wspolnota religijna

Wsréd podstawowych wymiaréw religijnosci znajduje sie réwniez wspolnota
religijna, Wymiar ten bywa réznie nazywany — najczesciej jako wspolnotowy wymiar
religijnosci. W jego ramach mozna przedstawi¢ np. przemiany identyfikacji z Koscio-
fem wsrod miodziezy w 2006 i 2016 roku (wykres 6). Okazuje sig, ze prawie dwie trze-
cie miodziezy w 2006 roku (58,7%) oraz ponad polowa mlodziezy w 2016 roku (51,9%)
identyfikowaly sie z Kosciotem na jego réznych szczeblach. Z drugiej strony — wsréd
,nowszej” mlodziezy zanotowano nieco wyzszy odsetek mtodych ludzi, ktorzy wcale
nie identyfikuja z Kosciotem (réznica wynosi 3,5%), lub jest im trudno udzieli¢ odpo-
wiedzi na omawiane pytanie (réznica wynosi 3,4%). W zwigzku z tym mozna w tym
przypadku mowic o statystycznie istotnych réznicach (p = 0,002; V = 0,126).

Kolejny wskaznik informuje o postawach badanej mfodziezy wobec ksiezy, kto-
rzy sa z reguly przywodcami wspdlnot religijnych. Nalezy stwierdzi¢, ze miodzi lu-
dzie w 2006 roku nieco czesciej wskazywali na potrzebe ksiezy w spoleczenstwie
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(73,6%) niz mlodzi ludzie w 2016 roku (69,6%). Z drugiej strony — wsrod ,nowszej”
mlodziezy zanotowano nieco wyzszy odsetek tych, ktérym jest trudno udzieli¢ odpo-
wiedzi na omawiane pytanie (réznica wynosi 3,3%)2L. Odnotowane nieznaczne roznice
procentowe jednak nie oznaczajg, ze w tym pordwnaniu istnieja rowniez statystycznie
istotne réznice (p = 0,227).

Wykres 6. Przemiany identyfikagji z parafia i Kosciotem powszechnym (dane w %)
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Na podstawie przedstawionych wynikéw empirycznych w ramach szdstego
wymiaru religijnosci mozna stwierdzi¢, ze ,nowsza” mlodziez nieco rzadziej identyfi-
kuje si¢ z Kosciotem na jego roznych szczeblach oraz wskazuje na potrzebe ksiezy
w spoleczenistwie niz mlodziez ,, dawniejsza”. Chociaz tylko w pierwszym przypadku
chodzi o statystycznie istotne réznice, scenariusz postepujacej sekularyzacji mlodziezy
oraz wyzej wspomniane zjawisko ,, przynaleznosci bez wiary” lub dokladniej ,, przyna-
leznosci bez wspdlnoty” wydaja sie by¢ stuszne. Ze wzgledu na odwrotny kierunek
przemian w odniesieniu do identyfikacji z parafia mozna jednak wskazac¢ rowniez na
wiarygodno$¢ scenariusza stabilizacji lub nawet rewitalizagji religijnosci mtodziezy.

Moralnos¢ religijna

Ostatnim spo$réd podstawowych wymiaréw religijnosci jest wymiar moralny.
Socjologowie religii badaja w jego ramach takie wartosci i normy moralne, ktére sa
mniej lub bardziej zwiazane z religia — np. autorytety moralne, postawy wobec przy-
kazan Dekalogu lub moralnosci matzerisko-rodzinnej. Przemiany postaw mlodziezy
w 2006 i 2016 roku wobec przykazan Dekalogu przedstawia tabela 1. Nalezy stwier-
dzi¢, Zze mlodziez w 2006 roku mniej wiecej w takim samym stopniu uznawata oma-

21 Por. tamze, s. 227-264.
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wiane podstawowe przykazania moralne za zdecydowanie lub raczej wiazace niz
miodziez w 2016 roku.

Tabela 1. Postawy wobec przykazan Dekalogu (dane w %), (zdecydowanie lub raczej wiazace)?

Kategorie podzbiorow Milodziez 2006 Milodziez 2016
I przykazanie 72,8 65,4
II przykazanie 448 45,3
Il przykazanie 61,4 58,7
IV przykazanie 92,7 89,4
V przykazanie 90,1 86,8
VI przykazanie 70,1 73,5
VII przykazanie 81,6 82,9
VIII przykazanie 84,6 84,4
IX przykazanie 80,9 83,7
X przykazanie 76,5 80,5

Najwigkszy spadek akceptacji zaznaczono w przypadku I przykazania — 7,4%
(p <0,0005; V = 0,137)2. Najwiekszy wzrost akceptacji natomiast zaznaczono w przy-
padku X przykazania — 4,0% (p = 0,004; V = (,115). Statystycznie istotne réznice odno-
towano réwniez w przypadku III przykazania (p = 0,008; V = 0,110), IV przykazania
(p=0,001; V=0,129), V przykazania (p < 0,0005; V =0,137), VI przykazania (p < 0,0005;
V = 0,137) oraz VII przykazania (p = 0,001; V = 0,127). W zwiazku z przywotanymi
wskaznikami mozna zauwazy¢, iz spadek akceptacji dotyczy przede wszystkim przy-
kazan , religijnych” oraz wzrost niektdrych przykazan ,seksualnych” i ,moralnych”.

W odniesieniu do postaw badanej miodziezy wobec moralnosci matzensko-
rodzinnej zaznaczono podobne réznice — mianowicie w przypadku niektérych zacho-
wan odnotowano kilkupunktowy wzrost dezaprobaty (tabela 2). Mlodzi ludzi w 2016
roku z reguly nieco czesciej uwazali wybrane normy matzenisko-rodzinne za bezwy-
jatkowo wiazace niz mlodzi ludzie w 2006 roku. Wydaje si¢, ze w odniesieniu do
dezaprobaty niektorych norm moralnosci matzensko-rodzinnej (np. zakazu stosowa-
nia Srodkéw antykoncepcyjnych lub wspotzycia seksualnego przed slubem) osiagnigto
tzw. stan szczytowy juz kilka lat temu oraz w obecnej chwili powoli obserwujemy
tendencje odwrotne.

Najwigkszy wzrost aprobaty zaznaczono w przypadku zakazu stosowania srod-
kow antykoncepcyjnych — 7,6% (p < 0,0005; V = 0,203)*. Statystycznie istotne roznice
odnotowano réwniez w przypadku wspotzycia seksualnego przed slubem (p < 0,0005;
V =0,151), zdrady matzenskiej (p = 0,001; V = 0,117) oraz eutanazji (p = 0,002; V =0,113).

22 Dane nie sumuja sie do 100,0%, poniewaz chodzi tylko o odsetki tych, ktdrzy uwazaja opisywane
przykazania za zdecydowanie lub raczej wiazace.

23 Testy statystyczne odnosze do catych tabeli poszczegélnych zmiennych (nie tylko wybranych
wskaznikdw, przedstawianych we wspdlnej tabeli).

24 Testy statystyczne odnosze do catych tabeli poszczegélnych zmiennych (nie tylko wybranych
wskaznikdw, przedstawianych we wspdlnej tabeli).
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We wszystkich przywolanych normach moralnosci matzensko-rodzinnej odnotowano
mniejszy lub wiekszy wzrost ich aprobaty, co moze by¢ powigzane z obecnoscia tych
zachowan oraz ich negatywnych skutkow w dyskusjach rodzinnych, medialnych,
szkolnych, parafialnych lub zrzeszeniowych.

Tabela 2. Postawy wobec moralnosci matzensko-rodzinnej (dane w %), (niedozwolone)?>

Kategorie podzbiorow Milodziez 2006 Milodziez 2016
Wolna mito$¢, seks bez ograniczen 21,0 21,1
Wspdtzycie seksualne przed slubem 13,5 17,1
Homoseksualizm 47,7 53,9
Zdrada matzeniska 79,7 84,8
Rozwod 25,8 27,3
Stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych 14,1 21,7
Przerywanie cigzy (aborda) 48,8 47,3
Eutanazja 33,1 34,3

Kolejnym wskaznikiem moralnosci religijnej sa postawy wobec autorytetow mo-
ralnych. Okazalo sie, ze o ile mlodziez w 2006 roku wskazywata na religijne autorytety
moralne (nakazy Kosciota oraz rady ksiezy) w przedziale od 10,0% do 15,1%, mfodziez
w 2016 roku tak czynita w przedziale od 9,9% do 14,8%?2. Mozna wigc stwierdzi¢, ze
,howsza” mlodziez mniej wiecej w takim samym stopniu wskazywala na religijne
autorytety moralne jak mlodziez , dawniejsza”.

Podsumowujac przedstawione wyniki empiryczne w ramach ostatniego — sidd-
mego wymiaru religijnosci — mozna powiedzie¢, ze ,nowsza” mlodziez nieco rzadziej
akceptuje ,religijne” przykazania niz mtodziez ,dawniejsza”. W odniesieniu do nie-
ktérych przykazan ,,moralnych” lub , seksualnych” jednak wida¢ takze tendencje od-
wrotne. Taki stan rzeczy wydaje si¢ potwierdzac nie tylko scenariusz postepujacej
sekularyzacji mlodziezy oraz wyzej wspomniane zjawisko ,, przynaleznosci bez wiary”
lub dokladniej ,, przynaleznosci bez moralnosci”, ale takze scenariusz stabilizacji lub
nawet rewitalizacji religijnosci mlodziezy oraz scenariusz fundamentalizmu religijne-
go mlodziezy, ktéry znajduje swoje odzwierciedlenie takze w idei powrotu do wierno-
Sci tradycyjnej moralnosci.

Zakonczenie

Po dokonaniu licznych, szczegdtowych poréwnan nalezy stwierdzi¢, ze stereoty-
powe opinie spoleczne na temat przemian religijnosci mlodziezy nie sg zbyt odlegte od

25 Dane nie sumuja sie do 100,0%, poniewaz chodzi tylko o odsetki tych, ktdrzy uwazaja opisywane
zachowania za niedozwolone.
26 Por. O. Stefariak, Religijios¢ mlodziezy stowackiej, cyt. wyd., s. 265-301.
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rzeczywistego stanu rzeczy. Jest prawda, ze na przestrzeni lat 2006-2016 religijnos¢
badanej mlodziezy stowackiej nieco obnizyla si¢ — przede wszystkim w odniesieniu do
wiedzy religijnej, ale rowniez w przypadku autodeklaragji religijnych, praktyk religij-
nych, ideologii religijnej, doswiadczenia religijnego i wspolnoty religijnej. W odniesie-
niu do moralnosci religijnej odnotowano rézne tendencje przemian — o ile akceptacje
niektérych norm moralnych cechuje spadek, akceptacje innych charakteryzuje wzrost.

Wracajac do gléwnych scenariuszy przemian religijno$ci mlodziezy mozna wiec
stwierdzi¢, ze wyniki przywotanych badan wydaja sie potwierdza¢ nie tylko scena-
riusz postepujacej sekularyzacji, ale czeSciowo takze scenariusz stabilizacji lub nawet
rewitalizacji religijnosci (np. wzrost identyfikacji z parafig lub wiary w zmartwych-
wstanie ciat ludzkich), scenariusz pluralizacji religijnosci lub $wiatopogladu (np.
wzrost poziomu poszukiwania wartosci sensotworczych poza wiarg religijng) oraz
scenariusz fundamentalizmu religijnego (np. wzrost akceptacji niektorych tradycyj-
nych norm moralnych).

Oprocz tego, ze wzgledu na dosy¢ wysoki oraz przede wszystkim stabilny odse-
tek autodeklaracji wyznaniowych, ktéry wiaze si¢ ze spadkiem religijnosci w przy-
padku wigkszosci jej wymiardw, mozna wskazac na nasilanie sie zjawiska, ktére
w socjologii religii nazywamy , przynaleznoscia bez wiary” (praktyk, wiedzy, do-
$wiadczenia, wspodlnoty lub moralnosci). Wyzej zaprezentowane konkluzje potwier-
dzaja rowniez wyniki innych badan empirycznych — np. badania J. Matulnika,
M. Tizika — M. Zemana, W. Swiatkiewicza, . Marianskiego itd.2”

27 Por. Analyza religiozity katolikov na Slovensku. Poznatky zo sociologického vijskumu, J. Matulnik (red.),
Bratislava 2008; M. Tizik — M. Zeman, Religiozita obyvatelov Slovenska a postoje obcanov k ndboZenstvu, Bratislava
2017; W. Swiatkiewicz, Obowigzki katolika i problemy moralne, in: Miodziez Warszawy — pokolenie pontyfikatu Jana
Pawta I, W. Zdaniewicz, S. H. Zareba (red.), Warszawa 2005, s. 127-139; J. Marianski, Emigracja z Kosciota..., cyt.

wyd.



