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Przejawy ekskluzywizmu religijnego
w tradycjach indoeuropejskich

Manifestations of religious exclusiveness in indoeuropean traditions

Abstract. Primitive and tribal religions were not ideologically consistent. There was no concept
of the only true faith and apostasy. The article is devoted to religious exclusivism in its veiled
forms. In Indo-European tradition, religious differences emerged from a social organization.
According to G. Dumézil’s theory, each caste had its gods and its own variety of religion. Also,
some tribes, e.g. Goths, shaped their ethnic identity on the basis of myth, rituals and taboo. In
totem groups, religion was defined by the clan. Each member of a given family had to follow
their own customs and reject foreign religions. The price was the life of the whole community.
Indo-European mythology, literary and archaeological data suggest the religious authority of the
clan. Studies on the specificity of religious exclusivity in ancient traditions are possible, but they
must be implemented with methodological caution.

Keywords: Indo-European religion, Dumézil’s tripartite ideology, religious exclusivism and ob-
ligations, social forms of beliefs.

o waznych zagadnien religioznawczych nalezy problem ekskluzywizmu i zasad

warunkujacych wylacznos¢ w dostepie do okreslonych wartosci zycia religijne-
go. Chcialbym wesprzec teze, ze w kulturze indoeuropejskiej mozna odnalez¢ pewne
przejawy ekskluzywizmu, ale wymaga to dostosowania poje¢ dotyczacych religii do
realiéw zycia duchowego naszych odleglych przodkéw.
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Najdawniejsze spotecznosci indoeuropejskie, identyfikowane z ludnoscig neo-
lityczna osiadla na rozleglych obszarach Euroazji, maja udokumentowane arche-
ologicznie $lady rozbudowanych praktyk religijnych. Sa to przede wszystkim po-
zostalosci rytualéw pogrzebowych, zalozen sepulkralnych w postaci monumentéw
kamiennych, kurhanéw, czasem relikty dokonywanych niegdys gestéw wotywno-
-ofiarniczych (Mallory, 1989). W antropologii i historii religii dominuje poglad, ze
religia tych ludéw nie miata jakiego$ jednolitego wykladu wiary, nie dysponowata
korpusem twierdzen teologicznych, nie znafa problemu apostazji, byla religia prak-
tykowang i tolerancyjna wobec innych religii (Haudry, 1992, s. 71-73). W zwigzku
z tym zagadnienie ekskluzywizmu religijnego w odniesieniu do tych spolecznosci
bywa uwazane za teoretyczne naduzycie.

Mozemy jednak w pewnych sytuacjach méwic o przejawach ekskluzywizmu.
Jest tak wtedy, gdy zasady zycia religijnego i powigzane z nimi wartosci sa jako$
reglamentowane. Nie brakuje przyktadow swiadczacych o tym, ze juz w pradziejach
pewne formy wierzen byly przypisane tylko do wybranych grup, ze niektdre rytualy
byly obstugiwane przez wyselekcjonowane gremia, ze dobrodziejstwa ze strony bo-
gow udzielane byly w ograniczonym zakresie, ze eschatologicznie wyznaczony los
wspolnoty wyznawcow nie byl dla wszystkich jednakowy. Domysla¢ sie nalezy, ze
w epoce praindoeuropejskiej funkcjonowaty reguty okreslajace osiaganie mitologicz-
nie formutowanych obietnic zwigzanych z egzystencja religijng. Ztudzenie pewnej
egalitarnosci plemion pierwotnych sugeruje ,,demokratyczny” udzial w konsumpcji
dobr religijnych. Tak jednak nie bylo. Morfologia spoteczna ludéw indoeuropejskich
charakteryzowatla si¢ rozmaitymi hierarchizacjami w tym zakresie, co bez watpienia
sprzyjalo ujawnianiu si¢ mechanizméw ekskluzywizmu.

Wiedza dotyczaca przekonan i postaw religijnych potomkéw najdawniejszych
wspolnot indoeuropejskich jest odtwarzana ze Zrédet pisanych. Najstarsza poswiad-
czong historycznie jest tradycja anatolijska, szczegolnie hetycka, znana z przekazow
datowanych od konca III tysigclecia przed Chr. Ukazuje ona obraz religii dos¢
niejednoznaczny z punktu widzenia problematyki ekskluzywizmu. Sktadaja sie
na to dwie kwestie. Po pierwsze, jest to religia w wysokim stopniu synkretyczna.
W tekstach hetyckich stownictwo dotyczace sfery religijnej czesciowo zachowuje
spuscizne indoeuropejska. Szybko jednak doszto do wielu zapozyczen z wczesniejszej
religii, np. hatyckiej, lub religii o$ciennych, np. huryckiej (Haas, 1994, s. 298-300).
Sformutowanie ,,religia tysigca bogéw” odnoszace sie do wierzen Hetytéw sugeruje
obecng w ich kulturze praktyke wiaczania do rodzimego panteonu bostw poczatkowo
uwazanych za obce (Gurney, 1977, s. 4). Taka addytywnos¢ jest interpretowana jako
przejaw swoistej akceptacji bogéw innych plemion tudziez jako brak ekskluzywizmu.
Kryje si¢ tu jednak specyficzna postawa — jeszcze magiczna - przewidujaca opano-
wanie danego terytorium lub danej dziedziny Zycia przez oswojenie lub przejecie
ich boskich patronéw. Dochodzi do tego typowe dla starozytnych przekonanie, ze
do obcych bogéw nalezy zwracac si¢ w ich rodzimym jezyku (Taracha, 2009, s. 36).
Dzieki temu relacja z bogami mogta by¢ skutecznie nawigzana. Sladem takiego
przeswiadczenia sg rekonstruowane indoeuropejskie formularne zwroty mowiace
o wezwaniach do bogéw, ktorzy wystuchuja présb, modlitw i ktérzy majg konkret-
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ne imie, np. kludhi moy (wystuchaj mnie) lub priyé h neh men- (wlasne/wtasciwe
imie) (Kowalski, 2017, s. 237). Po drugie, wizerunek religii hetyckiej odzwierciedla
wylacznie zycie duchowe dworu krélewskiego. Brakuje swiadectw na temat religii
ludowej. W tym sensie udzial w ceremoniach religijnych byl ekskluzywny, zarezer-
wowany tylko dla najwyzszych dostojnikéw panstwa. Poza ceremonialem dworskim,
panstwowym nie bylo mozliwe osigganie okreslonych religijnych wartosci.

Wedlug zwolennikéw koncepcji Georgesa Dumézila mitologia indoeuropejska,
ujawniajaca model trojfunkcyjnego spoteczenstwa, zawiera oznaki socjalnego i reli-
gijnego ekskluzywizmu. Nie wiemy, czy kastowy podzial plemion indoeuropejskich
wedtug trzech funkcji (kaptansko-krélewskiej, wojowniczej, producenckiej) miat
realne odniesienia w pradziejach (Dumézil, 1930). Niemniej tak rekonstruowany
wzorzec mitologiczny przewiduje dla kazdej z tych kast inny harmonogram zycia
religijnego, patronat bogéw o precyzyjnie wykrojonych kompetencjach i - co naj-
wazniejsze — rozmaite formy soteriologii, a zwlaszcza eschatologii (Lyle, 1982). Tak
oto funkcja krélewsko-kaptanska, czyli wiadzy, byta otoczona opieka bogow, ktorym
takze przypisywano kompetencje zwierzchnikéw, np. w Indiach - Varuna i Mitra,
w Iranie - A$ai Vohu Manah, w Rzymie - Jupiter i Dius Fidius, u Germanéw — Odyn
i Tyr. Funkcja wojownicza otoczona byta opieka bogéw wojny lub ucielesniona
w charakterystykach bohateréw eposéw opiewajacych site fizyczna, czyny zbrojne,
np. w Indiach - Indra i Vayu, w Iranie - Korasaspa, w Grecji - Herakles i Achilles,
u Germanéw - Thor, wérdd Slowian — Perun. Funkcja obejmujaca producentow,
wytworcow, ztozona z ludnosci rolniczej znajdowata sie pod patronatem bogéw
dostatku, piekna, ptodnosci i zdrowia. Nierzadko byty to bostwa blizniacze podkre-
$lajace aspekt mnogosci i cigglego wzrostu dobrobytu, majace zwigzek z pomysl-
noscia calego plemienia czy ludu, np. w Indiach - Nasatyowie, w Rzymie - Remus
i Romulus, wsr6d Germanéw — Nerthus i Njord lub Freya i Frey (Dumézil, 1999,
s. 154-193). Niezaleznie od tego znane s badania nad og6lnymi okresleniami boga
i boskosci w odniesieniu do poszczegdlnych kast. Przedstawiciele funkeji pierwszej
mogli nazywac¢ boga imieniem deywds (jasne niebo), wojownicy mogli boga oznacza¢
stowem dheéh s- (bostwo sily), a grupy nalezace do trzeciej kasty mogly stosowac
okreslenie aysds (bdstwo zdrowia i dobrobytu) (Danka, Witczak, 1998).

Morfologia spoleczna ludéw indoeuropejskich z pokazanym podzialem na
kasty regulowala wiele rodzajow aktywnosci. Do takich nalezala silnie powigzana
kiedy$ z magia i religia pierwotna medycyna. Takze w tym przypadku zaznaczaja si¢
podzialy kompetencji ze wzgledu na reprezentowang funkcje/kaste, zardwno przez
znachoroéw, jak i przez pacjentéw. Na przyklad w tradycji iranskiej praktykowano
trzy sposoby lecznictwa (baésaza): zamawiania, zaklecia (mg0ro), operowanie nozem
(karatd), leczenie ziotami (urvaré). Trzy indoeuropejskie funkcje spoteczne zostaty
tu wyrazone w trzech technikach leczenia (Benveniste, 1945, s. 7).

Wazng dziedzing wierzen jest eschatologia. Wizje egzystencji posmiertnej nie we
wszystkich tradycjach znalazty wyrazisty przekaz. Na przyktad informacje na ten temat
dotyczace dawnych Stowian sg sprzeczne i niejednoznaczne. Juz Louis Leger podkreslat
ten fakt, zestawiajac dane z dziejow Czech, gdy Kosmas wspominal o wierze w dusze
zmartych, z przekazem Thietmara méwiacym o tym, ze wedlug Stowian po $mierci
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wszystko sie konczy, z relacjg Nestora opowiadajaca o tym, jak kniaz Wlodzimierz
dziwil si¢ Grekom uwazajacym, ze istnieje $wiat pozagrobowy (Leger, 1900, s. 1-2).

Biorac pod uwage ustalenia mitologii poréwnawczej, mozna dojs¢ do wniosku,
ze ludy indoeuropejskie dokonywaly podziatu praktyk pogrzebowych i wyobrazen
eschatologicznych wedlug schematu funkcyjno-kastowego. Dla przedstawicieli
pierwszej kasty przewidziane byly pochéwki symbolizujace wyniesienie lub ekspo-
zycje zmarlego. Zazwyczaj byly to mogity w postaci nasypéw, kurhany. Wojownicy
réwniez zastugiwali na upamietniajacy monument, ale ich ciala poddawano kremacji.
Ogien wojennej pozogi byl symbolicznie powigzany z cialopaleniem. Na podstawie
zachowanych tekstéw mowigcych na temat tego rytuatu wiemy, ze nie chodzito o kult
ognia oczyszczajacego czy stonca, ale o oddanie ogniowi zmartych $miercig ponie-
siona w walce. Obrzed ten przystugiwat tez czlonkom rodéw wojownikéw (Witczak,
Kowalski, 2002). Ludnosci wiejskiej przypisany byl obrzed inhumacji. Wyobrazenia
na temat §wiata pozagrobowego nie sa spdjne. Istnieje jednak pare waznych rozgra-
niczen uwzgledniajacych réznice spoteczne. Otdz tylko dla szlachetnie urodzonych,
posiadajacych ogromne zastugi dla swojego plemienia, otwierala si¢ posmiertnie
perspektywa wejscia do Elizjum. Wyobrazenie raju jako pastwiska nalezy do pra-
starych watkéw mitologii indoeuropejskiej i by¢ moze miejsce takie nosito nazwe
wel-nutyom pedyom (Puhvel, 1969). Zawierajaca w swej nazwie ten sam slowny
rdzen wel- (§mier¢ poniesiona w walce) nazwa nordyckiej krainy zmartych Walhalla
moéwi o miejscu, do ktorego trafi¢ moga tylko dusze wojownikéw poleglych w boju.
Prawdopodobnie wraz z rozwojem spotecznych idei heroicznych ustality si¢ formy
ekskluzywnych eschatologii. Byly one udziatem oséb wybranych. Aby zastuzy¢ na
rajskg egzystencje posmiertng, musieli pochodzi¢ z zacnego rodu, a do tego zapelni¢
swoja biografie chwalebnymi dokonaniami, gtéwnie wojennymi. W czasach, gdy
ksztaltowaly sie wzorce, heroiczne wojny byly elementem zycia religijnego. Uwazano
je za rodzaj $wietego przedsiewziecia stuzacego pokonywaniu wrogéw pojmowanych
czesto jako istoty wrecz demoniczne, uosabiajgce zlo zagrazajace danej wspdlnocie.
Mozna wobec tego stwierdzi¢, ze rajska przyszlos¢, eschatologia ,pogodna” nie
wywodzi si¢ z mitologii kierowanej do kazdego czlonka wspolnoty. Niezbedne byto
odpowiednie usytuowanie spoleczne, wypelnianie postulatéw kodeksu honorowego
oraz przestrzeganie okreslonego tabu.

W tradycji indoeuropejskiej najwczesniej cechy ekskluzywnosci mogta uzyskac
religijno$¢ zwigzana z powolaniem wojownika. Powstaly osobne opracowania na
temat kultowej funkcji zwigzkéw wojowniczej mlodziezy, tzw. Mdnnerbunde (Wi-
kander, 1983, s. 42-66). Nie jest wykluczone, ze w trakcie licznych podbojow grupy
wojownikéw wydzielily sie w osobna instytucje wraz z wlasciwymi dla niej przepisami
i praktykami religijnymi. Obecno$¢ takich druzyn odnotowano w wielu tradycjach:
w Indiach - Marutowie, w Rzymie - Celeres, u Germanéw - einharjowie, a szczeg6lnie
berserkowie, u Celtéw — Fianowie, u Grekéw — kuretowie (Sergent, 2003, s. 11-17).
Zaréwno bogowie reprezentujacy funkcje wojny, zatargu i konfliktu, jak i mityczni
wojownicy odznaczajg si¢ osobliwg etyka. S to postaci waloryzowane ambiwalentnie.
Odwage i brawure wykorzystuja do zdobycia stawy. Jednoczesnie gwalttowne, petne
przemocy poczynania wiodg ich na $ciezke wystepku, przewinienia. Co ciekawe,
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indyjski Indra, germanski Starkadhr czy rzymski Tullus Hostilius dopuszczajg sie
analogicznych do siebie wykroczen przeciw poszczegélnym kastom (Dumézil, 1969).

Wojownicy cieszyli sie przywilejami, ktore dla kasty kaptanskiej byly przedmiotem
tabu. Dumézil wykazal, ze indyjski rdj-brahman i rzymski rex-flamen w odréznieniu od
wojownikéw nie mogl spozywac napojow odurzajacych, zaplata¢ wlosow i uzywac weztéw
w ubiorze, nie wolno mu byto zbliza¢ si¢ do stosu pogrzebowego, dotykac psa i surowego
migsa, mial nakaz oddalania si¢ na dzwigk szczgku oreza itp. (Dumézil, 1948, s. 27-30).

Widoczny tu proces spotecznego zamykania sie pewnych grup funkcjonalnych
przypomina nieco mechanizm krystalizacji feudalnego ukladu stanowego. Do cie-
kawych faktéw nalezy ewidentny przejaw ekskluzywizmu plemienno-religijnego
dokonany przez niektore starozytne szczepy germanskie. Ludy te przeszly jakas
reforme religijna, w wyniku ktérej wycofaly prastare wyobrazenie indoeuropejskiego
boga jasnego nieba imieniem deywds i zastapily je nowym okresleniem ghutom (por.
niem. Gott, ang. God) oznaczajacym odtad boga, do ktérego zanosi si¢ wezwania.
Nie wiadomo, w jakiej mierze to nowe imie boga tkwi w plemiennej nazwie Gotow.
Niektorzy historycy sa sklonni sadzi¢, ze Goci, ktérzy na poczatku nowej ery podjeli
wedréwke ze Skandynawii nad Morze Czarne, przemierzajac ziemie dzisiejszej Polski,
wyksztalcili swojg tozsamos¢ etniczng wlasnie na bazie zwigzku kultowego lub silnie
odczuwanej tradycji mitycznej (Heather, 1998). Ich opisywana archeologicznie kultu-
ra, zwana wielbarska, byla poczatkowo ,,odporna” na kontakty z sgsiednimi ludami,
np. kulturg przeworska. Mozna przypuszczac, ze celowo stronili oni od adaptacji
sasiedzkich rytualéw (Kokowski, 2007). Separatyzm ten widoczny jest w regutach
obrzedowosci pogrzebowej Gotdw przestrzegajacych zakazu chowania do ziemi
narzedzi pracy i uzbrojenia. Przez trzy wieki byl to lud migrujacy, ktérego spoiwem
byta specjalnie pielegnowana religia legitymizujaca nowe dynastie krolewskie, ale tez
dajaca atrakcyjng forme identyfikacji miejscowym grupom, ktore przez konwersje
pragnety realizowa¢ gocka peregrynacje do potozonej gdzies na wschodzie krainy
zwanej Oium. Nazwa ta oznaczala soczysta lake i zapewne nasuwala skojarzenia
z omawianym dawnym wyobrazeniem eschatologicznym o rajskim pastwisku.
Zaangazowani w walke naczelnicy, odwazni wojownicy mogli nawet liczy¢ na po-
$miertne ubdstwienie, o czym wspomina dziejopis Gotow Jordanes. W dziele Getica
moéwi on o takich ludziach jako pétbogach z rodu Aséw (semideos, id est anses). Nie
jest wykluczone, ze w poczatkowym okresie wedréowki akces do wspdlnoty Gotow
byt obwarowany konkretnymi wymogami w zakresie Zycia religijnego, by¢ moze
nakazem rygorystycznie przestrzeganej lojalnosci wobec bdstw tego ludu. Domysla¢
sie mozna, ze poza wspdlnota Gotéw nie wyobrazano sobie mozliwosci osiagniecia
posmiertnej deifikacji.

Tendencja do ekskluzywizmu religijnego widoczna w zyciu niewielkich wspolnot
funkcjonalnych mogta zaznacza¢ si¢ wezesniej w ramach organizacji klanoéw i rodow
totemicznych. Pomijajac zawile dyskusje nad istota pierwotnej organizacji klanu,
wystarczy wskaza¢, ze poczatkowo miala ona silne podstawy religijne i mityczne.
Mozemy $ledzi¢ rozmaite przejawy zobowigzania wobec rodu jako spolecznego
nadzorcy, egzekutora, ale tez dtuznika w sferze powinnosci religijno-rytualnych.
Antygona w obliczu tragicznego wyboru ostatecznie decyduje si¢ spetni¢ obowiazek
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rodowy i pochowac zmarlego brata Polinejkesa - mimo zakazu krolewskiego. Gdy
Odyseusz odwiedza Hades, przybywa do niego duch Elpenora, proszac o nalezyty
pochowek dla swego pozostawionego bez czci ciata. Elpenor wzywa do dopelnienia
obrzedu i u§wiadamia Odyseuszowi nieszczegscia, jakie niechybnie bogowie zesla
na krdla Itaki i na jego réd, gdy zapomni o obowigzku urzadzenia pochéwku. Réd
zatem ponosi konsekwencje niedopelnienia koniecznego rytuatu przez jednego
z jego cztonkéw. Odmowa bezwzglednej lojalnosci wobec klanu pozbawia kazdego
z czlonkoéw szans na religijnie godziwa egzystencje.

Do drastyczniejszych przykladéw mogacych potwierdzi¢ taka teze nalezg losy
mitycznych kobiet dzieciobojczyn. Literackie dane poréwnawcze, ktére dotycza
okolicznosci i motywdéw dziatania bohaterek u§miercajacych wlasne dzieci z po-
wodo6w naruszenia stabilno$ci klanu, zdajg si¢ dowodzi¢ odleglej prehistorii takich
zasad religijnej sankcji rodowej. Oto Altea pozbawia zycia swego syna za to, Ze ten
podczas sprzeczki zabit jej braci. Prokne przez zabojstwo wlasnego dziecka doko-
nuje zemsty na swym matzonku (Karamucka, 2011). W Eddzie poetyckiej wystepuje
Gudrun, ktéra zabija swoich synkéw, gdy dowiaduje sig, ze jej maz, a ich ojciec,
Atli dopuscit sie zbrodni na jej braciach. Klan operowal zasada odpowiedzialnosci
zbiorowej. Swiadczg o tym przestrogi Elpenora kierowane do Odyseusza. To nie
tylko Odyseusz odpowie za brak szacunku wobec zwlok zmarfego towarzysza, ale
konsekwencje poniosg takze jego bliscy. Interesujacym swiadectwem na ten temat
moze by¢ spektakularne znalezisko archeologiczne neolitycznego grobu zbiorowego
z miejscowosci Koszyce w Matopolsce. Pochowano tam kilkanascie spokrewnionych
ze sobg 0s6b w réznym wieku i réznej pici. Przy szkieletach matek spoczywaty
szczatki matych dzieci. Wszystkich usmiercono uderzeniem siekierka kamienng
w glowe, a nastepnie ulozZono i wyposazono zgodnie z rytuatem. Analiza genetyczna
wykazala, ze byt to klan (Przybyla, Szczepanek, Wtodarczak, 2013). Wydaje sig, ze
jednoczesna eksterminacja tego rodu musiata mie¢ powody religijne, skoro nie byla
to egzekucja, lecz u$miercenie z troska o nalezyty pochéwek. Motywy tego gestu
pozostang w sferze domystu. Pouczajacy w tym kontekscie jest nastepujacy fragment
z lliady: ,Zeusie przestawny, najwiekszy i inni niesmiertelni bogowie / Tych, co
pierwsi podepcza ten $wiety uklad / niech moézgi ich samych i ich dzieci sptyna jak
wino” (III, 298-300). Widzimy, Ze sita powinnosci religijnej powigzana z lojalno$cia
i nieunikniong odpowiedzialno$cig za naruszenie zakazu czy pogwalcenie jakiej$
mitycznie okreslonej normy nie ma wzgledu na np. uczucia rodzicielskie. Réwniez
perspektywa nieublaganej $mierci, przelania krwi calego rodu, nie prowadzi do
kwestionowania nawet najbezwzgledniejszych wymogéw religijnych. Zasady te nie
wylaczajg nikogo z kregu podmiotéw objetych sankeja ze strony rodowych bogow.

Wydaje si¢, ze w pogladach ludzi sprzed tysiacleci nie istniata mozliwos¢ egzy-
stencji poza wspdlnota krewnych i jej religijnie zadekretowanym losem. Mozna czg¢-
$ciowo zgodzic sie z twierdzeniem, ze pokrewienstwo (biologiczne i symboliczne) jest
jedna z najstarszych form religii, a zarazem religijnego ekskluzywizmu (Maclntyre,
2004). Przypomnijmy, Ze logika podzialéw totemicznych przewidywata specjalne
zasady wykluczenia. To, czemu hotdowat klan A pozostajacy pod patronatem danego
totemu, bylo zakazane dla klanu B majacego inne mityczne genealogie i koneksje.
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Kazdy z klan6éw kultywuje inny zestaw wierzen i praktyk (Lévi-Strauss, 1998).
Niezaleznie od przynaleznosci do tego czy innego klanu kazdego obowigzywala
jednakowa zasada partycypacji. Sprowadzala si¢ ona do uczestniczenia w przewi-
dzianej dla danej grupy religii, a nade wszystko do respektowania okreslonych zasad
moralnych, praktykowania rytualéw, wypelniania przyrzeczen sankcjonowanych
religijnie. Taki schemat wierzen zakotwiczony w morfologii spotecznej dokumentuja
dane z mitologii indoeuropejskich. Bogowie s3 w nich postrzegani jako przedsta-
wiciele rodziny, dynastii. Rzymski Jupiter, indyjski Dyaus pita, grecki Dzeus patér
kontynuuja nazewniczo pierwotne okreslenie gldéwnego boga jasnego nieba jako
ojca klanu. Relacje zachodzace w tonie rodziny bogdéw wyznaczaty wzorce i idealy,
ktérymi mieli si¢ kierowa¢ zwykli $miertelnicy.

W kontekscie dotychczasowych uwag nasuwa si¢ pewna konkluzja. Prawda jest,
ze pierwotna religia indoeuropejska nie nalezata do uniwersalistycznych systemow
wyznaniowych, stanowila raczej konglomerat wyobrazen i praktyk. W pewnych oko-
liczno$ciach stan taki nie przewidywat dziatania ekskluzywizmu. Dopuszczalne byto
wchlanianie obcych elementéw religijnych. Wymowny bylby tu przyktad dawnych
Stowian, ktérzy znakomitg czes$¢ terminologii religijno-etycznej zapewne przejeli od
ludéw iranskich i z czasem przyswoili ja tak doglebnie, ze pozbyli sie swiadomosci
dysponowania jakim§ obcym stownictwem (Reczek, 1985). Poczatkowo wiec nie
mieli zamknietego, homogenicznego zasobu wierzen i opisujacych je stow.

Przez tysiaclecia nie funkcjonowato pojecie religii i wyznawcy, co nie oznacza,
ze zawsze brakowalo intuicji przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty wiary. Przy-
kfad misji i tragicznej §mierci sw. Wojciecha, ktdry zginat z rak poganskich Prusow,
podsuwa ciekawe wnioski. Swoim przybyciem na terytorium tych ludéw Wojciech
naruszyl ich poczucie bezpiecznej egzystencji. Zostal przez nich uznany za czarowni-
ka sprowadzajacego kataklizmy. W przekazach hagiograficznych nie ma mowy o tym,
ze zagrazal on konkretnej religii. Zrodta podaja jedynie, ze w kraju zamieszkanym
przez Pruséw obowiazuje wspolne prawo i jeden sposéb zycia (communis lex imperat
et unus ordo uiuendi), za$ misjonarze to ci, ktérzy majg inne i nieznane prawa (qui
estis alterius et ignote legis...) (Kanapariusz, wyd. 2009, I, 28).

Chociaz podane przekazy nie operuja pojeciem religii, to jednak sugeruja lokalne
poczucie odmiennosci czy swojskosci w zakresie, ktéry my obecnie okreslilibysmy
mianem religii. Byly to zwyczaje, prawa, sposoby zycia, ale tak donioste w ocenie
autochtonow, ze ich naruszanie oznaczalo niewyobrazalng katastrofe. Wydaje sie, ze
byla to prawidlowos¢ typowa dla wielu dawnych ugrupowan indoeuropejskich. Nie
ma zatem przeszkod w poszukiwaniu tak zawoalowanych przejawéw wylacznosci
czy religijnego ekskluzywizmu nawet w odniesieniu do kultur odleglych czasowo.
Po odpowiednim przeformulowaniu definicyjnym pojecia religii mozna realizowa¢
historyczne studia nad tym zagadnieniem. Nie wolno jednak zapomina¢ o metodo-
logicznej ostroznosci. Zalecane jest wystrzeganie sie bezwiednego wykorzystywania
wspolczesnych kategorii w interpretacji zjawisk kulturowych z przesztosci.
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