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Ekskluzywizm zbawczy w opowiadaniu
o uzdrowieniu Naamana'

Salvific Exclusivism in the Story of Naaman’s Healing

Abstract. The article presents a study of the issues of salvific exclusivism in the Old Testament
with reference to the story of the healing of Naaman in 2 Kings 5:1-19a. The starting point is
a synthetic presentation of the theme of salvation in the Old Testament, including terminology,
the nature of salvation, its agents and recipients. The starting point is a synthetic presentation
of the subject of salvation in the Old Testament, including terminology, the nature of salvation,
its perpetrator and intermediaries and recipients. A research review of these issues and analyzes
related to the interpretation of the biblical record of Naaman’s history shows that Judaism of the
biblical time had a strong sense of salvific exclusivism, referring to JHWH, the God of Isaiah,
and to the land of Israel. The historical background and conditioning of this state of affairs,
confirmed in the studied text, may be the post-exilic debate on the identity of the Israelites as
members of God’s people and recipients of God’s salvation.
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Wprowadzenie

Starym Testamencie wiele jest wypowiedzi, ktore mozna uzna¢ za wyraz teo-
logicznego i zbawczego ekskluzywizmu. W ich przekazie Bog JHWH objawit

! Niniejsze studium jest czescia projektu badawczego finansowanego przez Narodowe Centrum
Nauki (UMO-2018/29/B/HS1/01203).
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sie tylko Izraelowi i tylko dla jego dobra. Zamieszkal w $wigtyni jerozolimskiej. Jest
Bogiem zazdrosnym i niedopuszczajacym zadnych obcych form oraz miejsc kultu.
Izrael natomiast jest jedynym narodem umilowanym i wybranym przez Pana. Jest
$wiety i nie powinien nawigzywac zadnych przyjaznych relacji z obcymi. Przywo-
tywane s3 w tym kontekscie teksty, np. o prawie cheremu, polecajacym zgtadzenie
wszystkich Kananejczykow, ktérych ziemie otrzymat od Boga w posiadanie Izrael.

Postrzeganie Starego Testamentu w odniesieniu do tych wypowiedzi pociaga
za soba w konsekwencji przypisywanie ekskluzywistycznych tendencji catemu
tzw. biblijnemu judaizmowi. Zagadnienie zbawczego ekskluzywizmu w przestaniu
Starego Testamentu nie jest jednak ukazane tak jednoznacznie. Naukowa refleksja
nad ta kwestig jest celem i przedmiotem niniejszego studium, a pomocg w niej i jej
ilustracja bedzie perykopa o uzdrowieniu Naamana z 2 Krl 5,1-19.

Zbawienie w Starym Testamencie

Zbawienie jest tematem teologicznym, ktéry w catym Pi$mie Swietym otrzymat
gléwne miejsce. Uzasadnione jest tez stwierdzenie, Ze Biblia moze uchodzi¢ za pod-
recznik zbawienia. Nawet w tych perykopach i passusach, w ktérych nie pojawia si¢
formalnie zbawcza terminologia, idea zbawienia - lub niezbawienia - jest obecna. Te
spostrzezenia odnosza si¢ zaréwno do Starego Testamentu, jak i Nowego Testamentu.

W terminologii Biblii Hebrajskiej odnoszacej si¢ do motywu zbawienia szcze-
g6lna range otrzymat czasownik jasa‘ (,pomoc’, ,wybawic’, ,,zbawi¢”; np. Wj 14,30;
Pwt 33,29; 1 Sm 14,23) razem z pokrewnymi formami rzeczownikowymi: j57 ‘ah
(»zbawienie”; np. Rdz 49,18; Wj 15,2; Pwt 32,15), jésa‘ (,wybawienie”, ,ratunek’,
»zbawienie”; np. 2 Sm 22,3; 1z 51,5; Mi 7,7), t$u ‘ah (,,pomoc’, ,,ratunek’;, ,,zbawienie”;
np. Sdz 15,18; 1z 45,17; Ps 37,39) czy masia“ (,wybawiciel, zbawiciel”; np. Sdz 3,9;
Oz 13,4; Ps 18,42) (Fabry, 1982, s. 1035-1042; Koehler, Baumgartner, 1995, s. 162,
427-428, 558, 677, 862, 879, 1657-1658; Brown, Driver, Briggs, 1997, s. 446-448).
W Septuagincie (LXX) jasa‘jest ttumaczone w zdecydowanej wigkszosci przypad-
koéw przez s6z6 (,zbawic¢, zachowacé przy zyciu”), ktore wraz z korespondujacymi
rzeczownikami jak sotéria lub soterion (,zbawienie”) i soter (,,zbawiciel”), znalazto
zastosowanie rowniez w pismach Nowego Testamentu i stalo si¢ tam gtéwnym
terminem wyrazajacym ide¢ zbawienia (O’Collins, 1992, s. 907, 910; Radl, 1992,
s. 765-770; Lust i in., 1996, s. 466).

W starotestamentowej koncepcji zbawienia mozna méwi¢ o dwoch komple-
mentarnych aspektach znaczeniowych. Z jednej strony zbawieniem jest wybawienie
z jakiegokolwiek utrapienia, uciemigzenia, cierpienia czy biedy, ktére utrudniaja
badz wrecz uniemozliwiaja pomyslne zycie. Z drugiej strony zbawienie oznacza
takze uzyskanie pomocy w zakresie odnowienia swojego dobrostanu i przywrécenie
pomyslnosci, taczonej semantycznie z takimi pojeciami jak ,,pokdj” (salom), ,,blo-
gostawienstwo” (berakah), ,sprawiedliwo$¢” (sedagah) czy ,,zycie” (hajjim).

Teksty Starego Testamentu dostarczajg wielu $wiadectw rozumienia zbawienia
w kategoriach rzeczywistosci ziemskiej. Za fundamentalny akt zbawczy uznano
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wyzwolenie Izraelitow i ich wyjscie (eksodus) z Egiptu, przejscie przez pustynie oraz
wejscie (eisodus) do ziemi Kanaan i wziecie jej w posiadanie (np. Wj 14,30; Pwt 24,18,
33,29; Joz 24,10; por. Joz 24,1-13).

W ujeciu zbawienia poswiadczonym przez wypowiedzi Starego Testamentu
jest czytelny réwniez jego wymiar duchowy i perspektywiczny. Wyraznie ilustruja
go stowa prorockie o odkupieniu i odnowieniu Izraela po wygnaniu babilonskim
(Iz 43,14-44,5) (np. Oswalt, 2000, s. 477-480; Watts, 2005, s. 676-677, 687-688).
Zgodnie ze stowami prorokéw zbawienie nie bedzie tylko wyzwoleniem i stworze-
niem mozliwosci powrotu do ojczyzny, odbudowania Jerozolimy i §wigtyni. Ono
bedzie sprowadzeniem z wygnania, otrzymaniem nowego zycia i szansy na nowy
poczatek (Ez 37,1-14: np. McGregor, 1994, s. 739-740). Lud zostanie oczyszczony
z grzechéw i otrzyma nowe serce wraz z nowym duchem (Ez 36,22-32: np. Alexan-
der, 2010, s. 844-845). To bedzie poczatek nowej relacji z Bogiem, zasadzajacej sie
na zyciu z Bogiem obecnym w odrestaurowanym wlasnym kraju (Jr 31,17).

W mlodszych tekstach prorockie oczekiwania zbawienia zaczely otrzymywac
coraz bardziej tenor wyraznie eschatologiczny (np. Ps 46, 76; Za 14: np. Tate, 1990,
s. 260-268; Zenger, 2000, s. 383-401; Wilson, 2002, s. 714-723; Barker, 2008,
s. 824-833), a takze przybierac ,,forme apokaliptycznych nadziei na zmartwychwsta-
nie i nowe zycie z Bogiem w przemienionym $wiecie” (np. 1z 65,17-25, 66,22; Dn
12,1-3: O'Collins, 1992, 5. 909, 1993, s. 390-398; Kidner, 1994, s. 668-669; Goldingay,
1996, s. 305-309; Watts, 2005, s. 924-926; Zapff, 2006, s. 426-429; Parchem, 2008,
s. 671-687).

W soteriologii Starego Testamentu zbawicielem jest Bég. On dokonuje czynow
zbawczych i daje zbawienie. Niemniej sa teksty, ktére wzmiankujg jednoznacznie,
ze czesto wybawienie przychodzito réwniez przez czlowieka lub za jego wstawien-
nictwem na zasadzie narzedzia w rekach Boga. Taka rola zostala przypisana np.
Abrahamowi (Rdz 12,1-3, 18,16-33, 22,15-18), Mojzeszowi (np. Wj 3,8-10, 32,23,
33,1), izraelskim sedziom (Sdz 2,16, 3,9-15, 9,17, 13,5), krélom (2 Sm 3,19; Oz 13,10)
czy studze z Izajaszowych piesni (Iz 42,1-4, 49,1-6, 50,4-11, 52,13-53,12) (Watts,
2005, s. 729, 737; Middleton, Gorman, 2009, par. 45310-45312). Zasadniczo nalezy
jednak stwierdzi¢, ze nawet jezeli konkretne osoby przynosily wybawienie i byly
prokurentami Bozego zbawienia, to czynily to z Bozego polecenia i tylko dzieki
otrzymanej od Niego umiejetnosci oraz mocy. W tekstach Starego Testamentu rola
Boga w zbawianiu jest wigc najwazniejsza i decydujaca. Stad tez w odniesieniu do
Boga psalmista uzyt okreslenia ,,Bog naszego zbawienia” (ha ‘élj*su atéenii; Ps 68,20)
(Hartley, 1980, s. 414-415; O’Collins, 1992, s. 908).

Beneficjentami zbawczego dzialania Boga w Starym Testamencie sg ludzie
znajdujacy si¢ w szeroko rozumianej potrzebie (np. Rdz 16,1-2; Sdz 13; Ps 12,
34, 86). W pierwszym rzedzie sa nimi jednak Izraelici, stanowigcy nardd okre-
slany jako lud wybrany przez Boga JHWH, $wiety, czy Swiete nasienie (Pwt 7,6;
Ezd 9,2), ktéremu inne narody beda zazdrosci¢ Bozego blogostawienstwa i z tego
samego powodu beda si¢ go bali (Pwt 28,1-14). Jakkolwiek dobra zbawcze sg przede
wszystkim dla Izraelitow, to jednak w Starym Testamencie mamy réwniez obietnice
blogostawienstwa i zapowiedzi zbawienia dla ludéw calej ziemi (np. Rdz 12,3, 18,18,
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28,14; Ps 67; 12 2,2-3, 56,6-8; Za 8,21-23: O'Collins, 1992, s. 908; Haarmann, 2008;
Szamocki, 2013, s.295-307, 2020, s. 113-120). Mozliwos$¢ zbawienia dla nie-Izraeli-
tow jest jednak obwarowana spelnieniem okreslonych warunkéw. Te kwestig ilustruje
historia aramejskiego generala Naamana (2 Krl 5,1-19a).

»~Na catej ziemi nie ma Boga poza Izraelem” (2 Krl 5,15)

Opowiadanie o uzdrowieniu z choroby skéry Aramejczyka o imieniu Naaman (2 Krl
5,1-19a) to niejedyny tekst biblijny, ktéry méwi o uzdrowieniu jako zdarzeniu
nadzwyczajnym, zwigzanym z wiarg i religia. Tekst z 2 Krl 5 jest jednak wyjatkowy
przynajmniej z kilku powodow:

a) uzdrowienie skory Naamana nastapito jako bezposredni rezultat jego zanu-
rzenia si¢ w wodach rzeki Jordan na terytorium ziemi Izraela,

b) Naaman, jako wysoki ranga dowddca aramejski, zanurzyt si¢ na polecenie
izraelskiego proroka Elizeusza,

¢) po uzdrowieniu Naaman wyznal, ze izraelski B6g JHWH jest jedynym Bogiem
na calej ziemi,

d) Naaman wrocil do ojczyzny, ale obiecal czci¢ tylko Boga JHWH.

Lektura opowiadania rodzi pytania typu: Z jakiej choroby zostal uzdrowiony
Naaman? Czy zanurzenie w wodach Jordanu bylo aktem terapeutycznym? Przede
wszystkim jednak: Jak to mozliwe, ze izraelski prorok okazal pomoc poganskiemu do-
wddcy nieprzyjacielskiego wojska? Jak rozumiec¢ poswiadczona w tekscie otwartos¢
na obcych? Jakie skutki dla Naamana pociagalo jego wyznanie monoteistycznej wiary
w JHWH? Czy stal si¢ czlonkiem ludu JHWH? W jakim okresie historii Izraela byto
mozliwe takie zdarzenie? Kiedy powstal biblijny opis tego wydarzenia? Dla udzielenia
odpowiedzi na te pytania konieczna jest chociaz krétka analiza niektérych kwestii.

Struktura i tres¢ opowiadania

Pod wzgledem narracyjnym w perykopie o uzdrowieniu Naamana mozna wyrézni¢
najpierw, stanowiaca punkt wyjscia, ekspozycje, ktora prezentuje stan rzeczy przed
rozpoczeciem akcji opowiadania (w. 1-2): Naaman, znaczacy aramejski dowddca,
byt tredowaty. Jego Zona miafa na stuzbie mtoda izraelska niewolnice. Potem jest
sekcja poswiecona drodze Naamana do Elizeusza (w. 3-8), obejmujaca spotkanie
Naamana z krélem Aramu i Izraela, a po z kolei sekcja przedstawiajaca zdarzenia
u Elizeusza (w. 9-19a). Jej centrum stanowi wzmianka o uzdrowieniu Naamana
i jego wyznanie wiary w Boga JHWH: ,,Przekonalem sie (jdda‘ti), ze na calej ziemi
nie ma Boga poza Izraelem” (ki "én “clohim bkol-ha’ares ki *im-bejisra’el) (w. 15).
Zwienczeniem tej sekcji jest opis pozegnania i sfowa Elizeusza do Naamana: ,,Idz
w pokoju” (lek Iesalom) (w. 19a) (Nelson, 1987, s. 177; Haarmann, 2008, s. 137-138).

Naamanowe wyznanie wiary w Boga Izraela jest punktem kulminacyjnym
i docelowym opisanej akcji. W narracyjnej kompozycji nawiazuje ono do stow
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w ekspozycji, podajacych, ze przez Naamana ,,JHWH dal zwyciestwo Aramejczy-
kom” (ki-bé natan-jhwh t<stiah la’*ram) (w. 1), czyli ze Bog Izraela dzialal takze dla
dobra nie-Izraelitow, a nawet kosztem Izraela. Obydwie wypowiedzi komunikuja
zatem temat uniwersalizmu beneficjentéw Bozego dzialania i stanowig takze tre-
$ciowg inkluzje opowiadania. Jako takie wyznaczaja réwniez perspektywe lektury
tego biblijnego tekstu.

Choroba Naamana

W przedstawieniu Naamana w 2 Krl 5,1, oprécz informacji, ze byl on gtéwnym i ce-
nionym dowddcg wojsk aramejskich, zwycigzajacym dzieki pomocy Boga JHWH,
jest na koncu uwaga, ze byt ,,tredowaty”. Hebrajskie okreslenie choroby Naamana,
w wersecie 1 uzyte w formie imiestowu biernego (m¢sora), a potem jeszcze czte-
rokrotnie w kolejnych wersetach (3, 6, 7, 11) w formie rzeczownikowej (saraat),
moze si¢ odnosi¢ do réznej oraz blizej niesprecyzowanej anomalii i choroby skor-
nej. Przepisy dotyczace tradu w Kpt 13-14 polecaly kaptanowi przeprowadzenie
»badania diagnostycznego” osoby z symptomami choroby, a w przypadku stwier-
dzenia tradu ogloszenie chorego nieczystym i skazanie go na zycie w odosobnieniu.
W $rodowisku izraelskim trad miat wiec dla chorego takze konsekwencje spofeczne
i religijno-kultowe.

Dolegliwos¢ Naamana, okreslana po hebrajsku jako sara@at, najprawdopodobniej
nie byla ztosliwa odmiang tradu, ktéra dzisiaj lekarze identyfikowaliby z choroba
Hansena, wywolang przez pratek Mycobacterium leprae (Firek, 2007, s. 463-465;
Henry, 2015, s. 2134; Jelonek i in., 2015, s. 72-76). Naaman nie byt skazany na
odosobnienie i spoteczng izolacje. Nie byta wymagana kwarantanna, a wiec nie
bylo ryzyka zarazenia. Zostal dopuszczony do kréla Izraela. Rozmawial ze swoim
krolem i z izraelskim prorokiem Elizeuszem. Niemniej z powodu swojej choroby
musial bardzo cierpie¢, skoro postuchal rady izraelskiej stuzacej, udat si¢ do wro-
giego Izraela, a dla uzdrowiciela zabrat duza ilos¢ cennych podarunkéw (w. 2-5).
Jest mozliwe, ze w przypadku Naamana chodzito o jakas postac tuszczycy (psoriasis)
(Torner, 2018, s. 1).

W Biblii Hebrajskiej choroba okreslana jako saraat jest czesto wzmiankowana
jako Boza kara za grzech. Gehazi zostal ukarany choroba Naamana za chciwo$é
i oszustwo (2 Krl 5,19b-27). Kréla Ozjasza B6g JHWH dotknat tradem, poniewaz
uzurpowal sobie funkcje kaptanskie (2 Krn 26,16-21), a Miriam za szemranie prze-
ciwko Mojzeszowi (Lb 12,10-15). Dawid z kolei przeklat tragdem Joaba za zamordo-
wanie Abnera (2 Sm 3,29). Postrzeganie tradu i rozmaitych choréb skérnych jako kare
za zle postepowanie i grzech bylo znane takze w innych kulturach i spoteczenstwach
starozytnego Bliskiego Wschodu. W tekstach Starego Testamentu bycie chorym na
saraat, wraz z towarzyszaca tej chorobie nieczystoscia, nie bylo jednak grzechem
(Wright, Jones, 1992, s. 279-280).
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Uzdrowienie Naamana

Naaman, po rozmowie ze swoim krélem, majac jego list polecajacy, udat si¢ prosto do
krola Izraela. Ten odczytal cale wydarzenie jako polityczng prowokacje i szukanie za-
czepki (w. 4-7). Wtedy do dzialania przystapil prorok Elizeusz, polecajagc Naamanowi
siedmiokrotne obmycie si¢ w Jordanie (w. 8—-10). Naaman inaczej jednak wyobrazal
sobie dzialanie uzdrowiciela. Od meza Bozego oczekiwal gestow magicznych: we-
zwania imienia JHWH i machania rekg nad miejscem chorym. Ponadto w wodach
Jordanu nie widzial nic nadzwyczajnego, a w ogéle mocy uzdrawiajacej (w. 11-12).
Rozczarowal sie wigc i rozgniewal. Jako ,wielki czlowiek” ('is gadol; w. 1) oczekiwat
»rzeczy wielkiej” (dabar gadol; w. 13). Aby zanurzy¢ si¢ siedem razy w Jordanie,
Naaman musial zatem pokonac swoja arogancje i narodowa dume oraz dokona¢
rewizji swoich magicznych wyobrazen. Ten ,wielki mgz” musial sta¢ si¢ maly.

Ostatecznie przezwyciezyl poczucie upokorzenia, postuchat rady swoich stug,
zanurzyl sie w Jordanie i zostat oczyszczony. Jak podaje tekst - cialo tego ,wielkie-
go mezczyzny” ('is gadol) stalo sie jak cialo ,,matego chlopca” (kibsar na‘ar qaton;
w. 14). Gdy sobie to uswiadomil, zlozyt wyznanie monoteistycznej wiary w Boga
Izraela: ,,Przekonalem sig, ze na calej ziemi nie ma Boga poza Izraelem” (w. 15).
Naaman uznal w ten sposob autorytet Elizeusza jako meza Bozego, a tym samym
Boga JHWH za swojego uzdrowiciela (Hobbs, 1985, s. 64-65; Cohn, 2000, s. 37-38;
Patterson, Austel, 2009, s. 830-831).

Naamanowe wyznanie wiary w Boga JHWH ujawnia, Ze jego uzdrowienie fi-
zyczne zrodzilo zmiane nastawienia, zmiane mentalng i duchowg. Duma i arogan-
cja staly si¢ pelng szacunku pokorg wobec proroka i jego Boga. ,Pan” (‘adon; w. 3)
Izraelitki, niewolnicy, stuzacej jego zony, ktora de facto byla takze narzedziem Boga
w realizowaniu dzialan zbawczych, stat sie ,,stuga” (‘ebed; w. 15.17.17.18) proroka
Izraelitébw. Swym monoteistycznym wyznaniem Naaman uznal - domyslnie - to,
co narrator stwierdzil juz we wstepie (w. 1), ze jego zwyciestwa byly dzietem JHWH
(Cohn, 2000, s. 333-334).

Historycznos¢ wydarzenia

W biblijnym tekscie uzdrowienie Naamana jest umiejscowione w kontekscie wojen
izraelsko-aramejskich w IX wieku przed Chr. (por. 1 Krl 20, 22; 2 Krl 6,8-7,20).
Z historycznego punktu widzenia opisane wydarzenie jest jednak mato prawdopo-
dobne. Monoteistyczne wyznanie Naamana moglo by¢ mozliwe dopiero w okresie
wygnaniowym lub powygnaniowym (VI/V wiek p.n.e.). Nalezy zatem przyja¢, ze
w ostatecznej wersji opowiadania chodzi o fikcyjng historie z okresu pdzniejszego,
najprawdopodobniej perskiego. Dokladna analiza stownictwa i tresci tekstu oraz jego
relacji intertekstualnych (zwt. z 2 Krl 1 i 2 Krl 6,8-23) sktania ku opinii, ze opowiadanie
o uzdrowieniu Naamana jest pozniejszym, powygnaniowym dopiskiem do istnieja-
cych juz opowiadan o Elizeuszu (Haarmann, 2008, s. 231-232; Torner, 2018, s. 3).
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Ekskluzywizm zbawczy w opowiadaniu

Monoteistyczne i ekskluzywne wyznanie Naamana nie budziloby wielkiego zaintere-
sowania uwaznych czytelnikow i egzegetéw, gdyby Naaman byl Izraelitg. On jednak
byl nie-Izraelitg, generalem wojska aramejskiego. Zamieszczenie historii Naamana
w powygnaniowym tekscie biblijnym moze zatem $wiadczy¢ o dwczesnych tenden-
cjach otwarto$ci potomkow Izraela na obcych i zwigzanej z nig ideg teologicznego
uniwersalizmu. Naaman, jako nie-Izraelita, uznal JHWH za prawdziwego i jedynego
Boga na ziemi, ale dzialajgcego szczegolnie w Izraelu. Nie dokonal jednak formalnej
konwersji na judaizm: nie poddal si¢ np. obrzezaniu i nie zobowigzal si¢ do prze-
strzegania szabatu. Nie stal si¢ prozelita. Stal si¢ jednak czcicielem Boga JHWH,
uznajacym, ze to JHWH kieruje jego losem: daje mu zwycigstwa (w. 1) i przywraca
zdrowie (w. 14).

W wyznaniu Naamana (w. 15), ze ,,na calej ziemi (bckol-ha’ ares) nie ma Boga
poza Izraelem” terytorium Izraela jest przedstawione jako jedyne ziemskie miejsce
zamieszkania, obecnosci Boga JHWH. Z kolei dwa wersety dalej (w. 17) jest przyto-
czona prosba Naamana o mozliwo$¢ zabrania do ojczyzny troche ziemi (*ddamah)
izraelskiej, prawdopodobnie, aby zbudowac oltarz i sktadac¢ ofiare tylko Bogu JHWH
(w. 17). W prosbie Naamana jest koncepcja ziemi ('ddamah), ktéra - zwlaszcza
przez fakt, ze moze by¢ przenoszona - uniwersalizuje kult JHWH, umozliwiajac
jego odprawianie takze poza terytorium Izraela (Sauerwein, 2014, s. 61).

Opowiadanie o uzdrowieniu Naamana komunikuje zatem koncepcje zbawczego
ekskluzywizmu, zasadzajacego sie na wierze w Boga JHWH i okazywaniu czci tylko
Jemu, wraz z ideg uniwersalizmu wyznawcow. Czczenie JHWH nie jest ekskluzywna
rzeczywisto$cig Izraelitow, ale zbawienia dostepuje sie tylko u Boga JHWH. Wiara
w Boga JHWH, jako Boga calej ziemi, jest wiec ekskluzywna droga do zbawienia.

Sposéb prezentacji zbawczego ekskluzywizmu w opowiadaniu o uzdrowieniu
Naamana byt uwarunkowany historyczng sytuacja synow Izraela po wygnaniu
babilonskim, kiedy opowiadanie o Naamanie otrzymalo swoja ostateczng postac.
Teologiczng debate zdominowal wowczas problem samozrozumienia Izraela. Juz
bowiem od czaséw wygnania aspekt ethnosu (narodu) faczyl si¢ w tym wzgledzie
z aspektem wspolnoty wyznaniowej. Po wygnaniu za$ czynnikiem formujgcym Izra-
ela stata si¢ Tora jako podstawowy dokument Zydowskiej tozsamosci (Haarmann,
2008, s. 286-287). Dla wielu wyznawcow judaizmu tamtych czaséw i pdzniejszych
przyjmowata ona role ,,przenosnej ojczyzny” (Heine, 2005, s. 483), z ktorg zwigzek
stanowil podstawe doswiadczania dobr zbawczych. W tej perspektywie mozna
réwniez interpretowac prosbe Naamana o mozliwo$¢ zabrania do Aramu troche
ziemi izraelskiej (2 Krl 5,17), ojczyzny proroka, tego, co specyficzne i wyjatkowe
dla wyznawcy Boga JHWH, a dla Naamana znaku trwania w ekskluzywnej relacji
z tym Bogiem.
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Podsumowanie

Na plaszczyznie biblijnej narracji aramejski general zostal uzdrowiony za posrednic-
twem Elizeusza przez Boga JHWH. To uzdrowienie polegalo nie tylko na oczyszcze-
niu z tradu, lecz takze na wyleczeniu z arogancji i przesadnej dumy. Wejscie na droge
pokory wobec proroka Elizeusza, jako meza Bozego, dalo podstawe do odrzucenia
koncepcji nadziei pokladanej w magii i balwochwalstwie. Aramejczyk zostal wiec
wybawiony przez Boga Izraela z tego, co go trapilo i zniewalalo. Dokonalo sie to
dzigki jego wejsciu na ekskluzywng droge zbawienia, ktérg byto wyznanie wiary
w JHWH, Boga Izraela, jako jedynego na calej ziemi.

Opowiadanie o Naamanie objasnia charakter zbawczego ekskluzywizmu w juda-
izmie zwlaszcza czaséw powygnaniowych. Wprowadzenie epizodu z Naamanem do
opisanej w Biblii historii poczatkow Izraela wynikalo z konkretnej sytuacji historycz-
nej. Wigzalo si¢ z 6wczesng debata nad kwestig tozsamosci synow Izraela. Oprocz
pochodzenia od Abrahama, zwigzku z ojczysta ziemig i §wiatynig, ekskluzywnym
elementem stala si¢ Tora. Duchowy i praktyczny zwigzek z nig, jako wyraz wiary
w Boga Izraela, dawal dostep do dobr zbawczych. Z tej ekskluzywnej drogi zbawienia
mogli profitowac takze nieizraelscy czciciele Boga JHWH.
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