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Extra Ecclesiam nulla salus est
w oficjalnej nauce Kosciota katolickiego

Extra Ecclesiam nulla salus est in the official teaching
of the Roman Catholic Church

Abstract. The Second Vatican Council (1962-1965) was the first ecumenical council in the his-
tory of the Catholic Church, which offered a positive way of looking at other religions as such, as
reflected essentially in Nostra Aetate: Declaration on the Relation of the Church to Non-Chris-
tian Religions. The radicalness of this change is demonstrated by the fact that the declaration is
the only document of Vatican II, in which there are no references to the earlier teaching of the
Church. Previously, the Magisterium of the Roman Catholic Church considered other religions
as obstacles to salvation, which was related to a rigorist interpretation of the ancient axiom extra
Ecclesiam nulla salus est (no salvation outside the Church). In this regard, the post-conciliar
Magisterium of the Church builds its teaching on the foundations of the doctrine of Vatican II.
We can see a considerable evolution of the teaching: noticeably, it proceeds not just in one, but
in many different - even very different - directions.

Keywords: the principle ,,no salvation outside the Church’, history of interpretation, salvation,
the Magisterium of the Roman Catholic Church, other religions.
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obor Watykanski IT (1962-1965) byl pierwszym powszechnym w historii

Kosciota rzymskokatolickiego soborem, ktéry pozytywnie, cho¢ nie bez
pewnych niejednoznacznosci, spojrzal na inne religie jako takie. Novum to na
dobre wybrzmialo w Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaniskich
»Nostra aetate”, ale dato o sobie zna¢ takze w innych dokumentach tego soboru.
O jego radykalnosci, a nawet - jak ujal to Zydowski filozof Stanistaw Krajewski
- o ,rewolucyjnosci najlepiej $wiadczy fakt, ze w deklaracji Nostra aetate nie ma
zadnych odnos$nikéw do wczesniejszych dokumentéw koscielnych. Jest to rzecz
niebywata” (por. Krajewski, 2001, s. 35). Wcze$niej Magisterium Ecclesiae (Urzad
Nauczycielski Kosciota) ocenialto inne religie zasadniczo negatywnie, uwazalo je
za przeszkody do zbawienia, zamykalo przed nimi do niego droge, co wigzalo si¢
z rygorystyczng interpretacjg starozytnego aksjomatu extra Ecclesiam nulla salus
est — ,poza Kosciotem nie ma zbawienia”. Na fundamencie doktryny Vaticanum
IT w tej materii swoje nauczanie budowalo i buduje posoborowe Magisterium Ko-
$ciola. Wida¢ w nim znaczaca ewolucje, tyle ze dokonywala si¢ ona i dokonuje nie
w jednym, ale w réznych, bardzo réznych kierunkach.

Rzymska arka zbawienia

Pierwszym papieskim dokumentem stwierdzajacym, ze ,poza Kosciotem nie ma
zbawienia’, byl list Innocentego III Eius exemplo (1208), w ktédrym zawarte jest
wyznanie wiary dla waldenséw nawracajacych si¢ na wiare katolicka: ,Wierzymy
sercem i wyznajemy usty, Ze istnieje jeden Koscidl, nie jakis heretycki, lecz swiety
rzymski, katolicki i apostolski, poza ktérym, wierzymy, iz nikt nie zbawia si¢” (Le-
dwon, Krélikowski, 2015, s. 46).

Innocenty jako pierwszy biskup Rzymu aksjomat ten — ekskluzywnie — odnidst
do Kosciota rzymskiego. W podobnym duchu w 1215 roku wypowiedzial si¢ Sobor
Lateranski IV (Ledwon, Krélikowski, 2015, s. 47), a w 1302 roku papiez Bonifa-
cy VIII w stynnej bulli Unam Sanctam. Ten drugi uwazal wrecz, ze do zbawienia jest
konieczny nie tylko Ko$cidl, lecz takze papiez, podporzadkowanie si¢ jemu: ,,Totez
oznajmiamy, twierdzimy, okreslamy i oglaszamy, ze postuszenstwo Biskupowi Rzym-
skiemu jest konieczne dla osiaggnigcia zbawienia” (Ledwon, Krélikowski, 2015, s. 48).

W oficjalnym nauczaniu Kosciota najbardziej rygorystyczna interpretacje zasady
»poza Kosciotem nie ma zbawienia” przedstawit Sobdr Florencki (1438-1445) w bulli
Cantate Domino z 1442 roku:

Kosciot $wiety nieztomnie wierzy, wyznaje i glosi, ze kazdy odstepca, ktéry nie ma udziatu
w zyciu wiecznym i ktéry pozostaje i umiera poza $wietym Ko$ciotem katolickim -
poganin, Zyd, heretyk i kazdy, kto wybiera droge r6zng od Kosciota — wszyscy oni p6jda
w ogien wieczny, przygotowany dla szatana i jego zastepcow, jesli przed swoja $miercig
nie powro6ca do Kosciota $wigtego [...]. Ten zas, kto nie pozostaje w tonie Kosciota ka-
tolickiego w jednoéci i zgodzie, nie osiagnie zbawienia, nawet gdyby spelnial wszelkie

1 O zasadzie extra Ecclesiam nulla salus est zob.: Sullivan, 2002; Sesbotié, 2007; Kubacki, 2018.
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dobre uczynki, nawet gdyby przelal krew i umart dla imienia Chrystusa — nic mu nie
pomoze (Baron, Pietras, 2003, s. 603-604).

Przyjmuje si¢ obecnie, Ze orzeczenie to nalezy interpretowa¢ w kontekscie
6wczesnego powszechnego przekonania, ,,dzi$ juz caltkowicie nie do przyjecia”
(Dupuis, 1998, 5. 99), iz wszyscy wyznawcy innych religii, takze judaizmu, heretycy
i schizmatycy, odrzucajac chrzest, s3 winni grzechu $miertelnego. Ojcowie tego
soboru - podkresla sie - z pewnoscig wierzyli, ze Bog jest dobry i ze jako dobry jest
sprawiedliwy oraz ze jako sprawiedliwy nie przeznacza do piekia niewinnych ludzi
(Sullivan, 2002, s. 67-68).

Od lat w teologii trwa debata nad tym, jaka jest dogmatyczna ranga orzeczenia
Soboru Florenckiego. Przyjmuje sig, Ze jego uroczysty charakter jest pewny, ale stawia
sie pytanie, czy bezposrednig intencja ojcdw soborowych bylo orzekanie o relacji
miedzy Kosciotem i zbawieniem, szczegélnie zas o zbawczej sytuacji tych wszystkich
ludzi, ktorzy znajduja si¢ poza Kosciotem. Niektorzy uwazajg, ze Sobor nie mogt
mie¢ takiej intencji, poniewaz w jego czasach nikt nie kwestionowal tradycyjnej
doktryny, co oznacza, iz sprawa ta nie byla bezposrednim przedmiotem soborowej
definicji (Theisen, 1976, s. 27). Z kolei inni przekonuja, ze nauczanie Florencji nie
jest dogmatem:

[...] nalezy raczej do tradycyjnej frazeologii wyznan wiary. [...] nie jest formulg formalnie
nieomylnego orzeczenia. [...] zawiera element prawdy, ktéry trzeba starannie wydoby¢
z grubej otoczki: Kosciol Jezusa Chrystusa odgrywa istotna role w zbawieniu wszystkich
ludzi. Poza Koséciotem nalezy rozumie¢: bez Kosciota, rozumianym jako: catkowicie bez
niego (Sesbotié, 2007, s. 105-106, 111).

W tym tez kierunku poszta pdzniejsza refleksja Magisterium Ecclesiae, ktore
z czasem poddalo aksjomat extra Ecclesiam interpretacji otwartej na mozliwos¢
zbawienia tych, ktérzy nie ze swojej winy nie naleza do Kosciota. Ta ewolucja to efekt
wplywu okolicznosci historycznych, jak odkrycia nieznanych kontynentow i ludow
je zamieszkujacych, ktore nigdy nie styszaly o Chrystusie, czy tez przemiany spo-
teczno-kulturowe, w rodzaju rewolucji oswieceniowej, z jej antykoscielna ideologia.

Mozliwos¢ zbawienia ,,poza Kosciotem” zaklada doktryna Soboru Trydenckiego
(XVIwiek) o ,,chrzcie pragnienia’, przedstawiona m.in. w rozdziale czwartym Dekre-
tu o usprawiedliwieniu. Zbawienie — czytamy w nim - ,,po ogloszeniu Ewangelii nie
moze si¢ dokonac bez kapieli odrodzenia [chrzest - M.K,, ].M.] lub jej pragnienia
(eius voto)” (Baron, Pietras, 2004, s. 293, 358).

Do Soboru Watykanskiego I Magisterium Ecclesiae nie byto w stanie pozytyw-
nie spojrzec na inne religie jako takie, ale z czasem zaczeto zyczliwiej patrzec przy-
najmniej na cztonkéw tych religii. Pius V w bulli Ex omnibus afflictionibus (1567)
za heretyckie uznal twierdzenia: ,Wszystkie czyny niewiernych sg grzechami...
Niewiara, nawet negatywna tylko, u ludzi, ktérym Chrystus nie byl przepowiadany,
jest grzechem” (Ledwon, Krolikowski, 2015, s. 53-54). Z kolei Klemens XI w bulli
Unigenitus Dei Filius (1713) odrzucit jako bledne m.in. nastepujace tezy z dziela
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jansenisty Paschazego Quesnela: ,,Zadna taska nie przychodzi poza wiara. [...]
Poza Kosciotem nie jest udzielana zadna taska” (Ledwon, Krélikowski, 2015, s. 55).

Wyjatkowe miejsce w historii magisterialnej interpretacji zasady extra Ecclesiam
zajmuje nauczenie Piusa IX, szczegélnie wyrazone na konsystorzu w 1854 roku w mo-
wie Singulari quadam, w ktorej jako pierwszy biskup Rzymu naucza o niepokonal-
nej nieznajomosci religii chrzescijanskiej. Papiez ten, majac na uwadze obojetnos¢
ludzi epoki o$wiecenia na sprawe zbawczej konieczno$ci Kosciota, podkreslit, ze
Koscidt ,jest jedyng arka zbawienia. Jesli ktos do niej nie wejdzie, zginie podczas
potopu. Réwnoczesnie jednak za pewne nalezy uwazac, ze ci, co s3 w nieznajomo-
$ci prawdziwej religii, nieznajomosci nie do przezwyciezenia, nie ponosza zadnej
winy z tego powodu w oczach Pana”. Nauke Piusa IX powto6rza Leon XIII, Pius X
i Sobdér Watykanski I w (nieogtoszonej) drugiej Konstytucji o Kosciele (zob. Willems,
1965-1966, s. 43).

W wieku XX Pius XII w encyklice Mystici corporis odréznit przynaleznos¢ do
Kosciota rzeczywista - in re, i skierowana ku Kosciolowi przynaleznos¢ z pragnienia —
in voto. Ta druga stwarza mozliwo$¢ zbawienia mimo pozostawania ,,poza Ko$ciotem”
Po tej linii péjdzie list Suprema haec sacra Kongregacji Swietego Oficjum z 8 sierpnia
1949 roku do Richarda J. Cushinga, arcybiskupa Bostonu:

Poniewaz nie zawsze wymaga sie do osiggniecia wiecznego zbawienia, by kto§ w rze-
czywistosci zostal wlaczony do Kosciota jako czlonek, przynajmniej jest wymagane, by
do niego nalezal przez zZyczenie lub pragnienie. To za$ pragnienie nie zawsze musi by¢
wyrazne... Bog takze przyjmuje ukryte pragnienia (votum implicitum) [...] (Ledwon,
Kroélikowski, 2015, s. 190).

Promienie jednej Prawdy

Znamienne, ze Urzad Nauczycielski Ko$ciota przed Soborem Watykanskim II kon-
sekwentnie odrzucal poglad, wedtug ktérego Bog nie udziela zbawczej faski poza
Kosciolem. Nauka ta zatem dopuszczata mozliwos$¢ zbawienia niechrzeécijan czy
tez wyznawcow innych religii, tyle ze zaktadala, iz moze si¢ to dokona¢ nie ,,dzieki”
tym religiom, ale ,,pomimo” nich, ,wbrew” przynaleznosci do nich. Pius IX w Syl-
labusie bledow potepil teze, ze ,,Ludzie, oddajac cze$¢ Bogu w jakiejkolwiek religii,
moga odnalez¢ droge wiecznego zbawienia i je osiagnac¢” (Pius IX, 1998). Wedlug
Magisterium sprzed Vaticanum II tylko religia chrze$cijaniska (rzymski katolicyzm)
jest prawdziwa i nadprzyrodzona, jedynie w niej mozna znalez¢ zbawienie. Religie
niechrzescijanskie nalezg do $wiata przyrodzonego, btadza w ciemnosciach, odwo-
dzac ludzi od zbawienia.

Sobor Watykanski IT przypomnial starozytng formute o zbawczej koniecznosci
Kosciota, ale poddal ja nowej interpretacji, wypracowujac dla niej uzasadnienie
pneumatologiczno-chrystologiczne oraz akcentujac jedno$¢ rodzaju ludzkiego
i uniwersalizm zbawczej woli Boga. W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele czytamy:
»[...] ten pielgrzymujacy Kosciot jest konieczny do zbawienia. Chrystus bowiem jest



Extra Ecclesiam nulla salus est w oficjalnej nauce Kosciota katolickiego 121

jedynym Posrednikiem i droga zbawienia. On w swoim Ciele, ktérym jest Kosciot,
staje si¢ dla nas obecny” (KK, 2002, nr 14). Zbawienie pochodzi wylacznie od Niego,
ale dociera do kazdego czlowieka i wszystkich ludzi ,,kanalem”, ktérym jest Koséciot.
Z kolei w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspétczesnym Sobor pod-
kreslit jednos¢ wszystkich ludzi i Bozg wole zbawienia wszystkich:

[Nadzieja zbawienia - M.K,, .M.] [o]dnosi si¢... nie tylko do chrze$cijan, lecz takze
do wszystkich ludzi dobrej woli, w ktérych sercu w niewidzialny sposéb dziala taska.
Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich i skoro ostateczne powotanie cztowieka
jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinni$émy utrzymywa¢, ze Duch Swiety
wszystkim daje mozliwo$¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu
znany sposob (KDK, 2002, nr 22).

Bazujac na takim teologicznym fundamencie, Sobdr dostrzegt w innych religiach
autentyczne dzialanie taski Bozej, tyle Ze dokonujace sie za posrednictwem Kosciota:

Koscioét katolicki nie odrzuca niczego, co w tych religiach jest prawdziwe i §wigte. Ze
szczerym szacunkiem przypatruje sie owym sposobom dziatania i zycia, owym nakazom
i doktrynom. Chociaz pod wieloma wzgledami r6znig si¢ one od tych, ktérych sam
przestrzega i ktore zaleca, czesto odbija sie w nich promien tej Prawdy, ktéra oswieca
wszystkich ludzi. Glosi jednak i jest zobowigzany nieustannie glosi¢ Chrystusa, ktéry
jest ,droga, prawda i zyciem” (] 14, 6), w ktorym ludzie znajduja pelnie zycia religijnego
i w ktérym Bég wszystko pojednat ze soba (por. 2 Kor 5,18-19) (DRN, 2002, nr 2).

W nauczaniu Vaticanum II o innych religiach nie wszystko jednak - jak sie
podkresla - jest jasne. Zasadnicze pytanie: czy inne religie jako takie sg zbawcze,
czy tez nie? — zostawil on otwarte. ,,Cho¢ wiele z tego, co powiedziat Sobor, wska-
zuje na odpowiedz pozytywna, konkluzja ostateczna nie jest pewna” (Dupuis, 2003,
s. 105-106).

Powszechna obecnosé¢ Ducha

Nauczanie Vaticanum II o innych religiach stalo sie punktem wyjscia dla réznych
interpretacji i stanowisk, co dobrze wida¢ w posoborowym nauczaniu papiezy i dy-
kasterii Kurii Rzymskiej. Papiez Pawet VI - z jednej strony — w encyklice Ecclesiam
suam mowi o szacunku Kosciofa dla ,,wartosci duchowych i moralnych, ktdre tkwig
w réznych religiach” i widzi potrzebe prowadzenia z nimi dialogu (Pawet VI, 1964,
nr 107), z drugiej jednak strony — nie dostrzega w nich wymiaru nadprzyrodzonego:
»[...] Innymi stowy, nasza religia rzeczywiscie tworzy prawdziwe i zywe obcowanie
z Bogiem, jakiego inne religie da¢ nie moga, chociazby, ze tak powiemy, wyciagaty
swe ramiona do nieba” (Pawel VI, 1975, nr 53).

O ile w Ecclesiam suam znalazlo si¢ miejsce na dialog z innymi religiami, o tyle
w Evangelii nuntiandi o dialogu tym nie wspomina si¢ ani razu. Ko$ciét nie moze
prowadzi¢ prawdziwego, teologicznego dialogu z innymi religiami, bo nie posiadaja
one wymiaru nadprzyrodzonego.
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Nauczanie Jana Pawta II, wychodzac od doktryny Vaticanum II, wzbogaca ja
o nowe treéci i aspekty. Przestanie Soboru bylo teoretyczne czy dedukcyjne, tymcza-
sem nauczanie Jana Pawla II, uczestnika i organizatora licznych spotkan z przedsta-
wicielami innych religii*, okazuje si¢ praktyczniejsze czy bardziej indukcyjne. Papiez
z Polski mocniej niz Sobér podkreslat przede wszystkim dziatanie Ducha Swietego
zaréwno wsréd wyznawcow innych religii, jak i w samych innych religiach (Jan
Pawet I, 1979, nr 6, 1986, nr 56):

Duch objawia sie w szczego6lny sposdb w Kosciele i w jego cztonkach; tym niemniej Jego
obecnos¢ i dzialanie sg powszechne, bez ograniczen przestrzennych i czasowych. |[...]
Sobdr Watykanski II przypomina dziatanie Ducha w sercu kazdego czlowieka poprzez
»ziarna Stowa”, w inicjatywach religijnych, w ludzkich wysitkach skierowanych ku praw-
dzie, ku dobru, ku Bogu. [...] Duch zatem znajduje si¢ u samego zrédla egzystencjalnych
ireligijnych pytan cztowieka, ktére rodza si¢ nie tylko z przygodnych sytuacji, ale z samej
struktury jego bytu. Obecnos¢ i dziatanie Ducha nie dotyczg tylko jednostek, ale spole-
czenistwa i historii, narodéw, kultur, religii (Jan Pawet II, 1990, nr 28).

Z pneumatologii papieza z Polski zda si¢ wynikac: o ile przez wieki sadzono, iz
misjonarze chrzescijanscy, udajac si¢ do religii ,,poganskich”, przynosili im Ducha
Swigtego, ktérego tam weze$niej nie bylo, o tyle dzisiaj misjonarze ci spotykaja tam
obecnego tego samego Ducha. Wydawaloby sie, ze takiemu ujeciu innych religii
tylko krok od uznania nadprzyrodzonego charakteru, cho¢by pod jakims$ wzgledem,
a jednak w adhortacji Tertio millennio adveniente z 1994 roku Jan Pawet IT wrdcit do
pogladu Pawta VI o tych religiach jako rzeczywisto$ci naturalne;j:

[...] tutaj dotykamy punktu istotnego, odrdézniajacego chrzesécijanstwo od innych religii,
w ktorych wyraza sie od samego poczatku poszukiwanie Boga ze strony czlowieka.
W chrzescijanstwie ten poczatek dato Wcielenie Stowa. To juz nie tylko cztowiek szuka
Boga, ale Bég sam przychodzi, aby méwic o sobie do czlowieka i wskaza¢ mu droge,
ktérag moze do Niego dojs¢. [...] W Chrystusie religia przestaje by¢ szukaniem Boga
»hiejako po omacku” (Dz 17,27), a staje si¢ odpowiedzig wiary dang Bogu, ktory sie
objawia (Jan Pawel 11, 1994, nr 6).

A zatem inne religie - poza religiami biblijnymi - nie s3 odpowiedzig na samoobja-
wienie si¢ Boga, sa poszukiwaniem Boga, ktdre nie jest w stanie Go odnalez¢. Inne re-
ligie nie moga by¢ ,, kanalami faski” czy ,,drogami zbawienia” (Ledwon, 2002, s. 172).

Lekliwe otwarcie drzwi

Trzy lata przed ukazaniem si¢ Tertio millennio adveniente Kongregacja Ewangelizacji
Narodoéw i Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego opublikowaty dokument
Dialog i przepowiadanie — na temat dialogu miedzyreligijnego i gloszenia Ewangelii.

2 Przypomnijmy tu chocby pierwsze w dziejach wizyty tego papieza w synagodze (Rzym, 1986)
i w meczecie (Damaszek, 2001) czy modlitewne spotkania ze zwierzchnikami innych religii w Asyzu
(1986 i 2002).
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Dokument ten po raz pierwszy wsrod oficjalnych wypowiedzi dykasterii watykanskich
moéwi o pozytywnym zbawczym znaczeniu innych religii dla swoich wyznawcow:

Z tego misterium jednosci [rodzaju ludzkiego - M.K., ].M.] wynika, ze wszyscy, ktorzy
sg zbawieni, uczestniczy, cho¢ w rézny sposob, w tym samym misterium zbawienia
w Jezusie Chrystusie przez Jego Ducha. Chrzescijanie sa tego bardzo $wiadomi dzieki
wierze, podczas gdy inni pozostajg nieswiadomi faktu, ze Jezus Chrystus jest zrodlem
ich zbawienia. Mimo to dosiega ich misterium zbawienia w sposob, ktory zna sam Bog,
dzigki niewidzialnemu dzialaniu Ducha Chrystusa. Konkretnie, szczerze praktykujac
to, co dobre w ich tradycjach religijnych i postepujac wedlug nakazéw sumienia, czton-
kowie innych religii pozytywnie odpowiadaja na wezwanie Boze i otrzymuja zbawienie
w Jezusie Chrystusie, nawet jesli nie uznaja Chrystusa za Boga i nie wyznaja Go jako
swego Zbawcy (Ledwon, Krolikowski, 2015, s. 392).

Autorzy Dialogu i przepowiadania widza inne religie jako rzeczywiste odpowie-
dzi na inicjatywe i samoobjawienie Boga. Jako takie, nalezg one do $wiata ,,zjawisk”
nadprzyrodzonych, nie za$ do dziet jedynie ,,madrosci i rak” ludzkich. Jak ujal to
Jacques Dupuis: ,,[...] wydaje sie, ze drzwi zostaly tutaj, po raz pierwszy, lekliwie
otwarte w celu uznania przez autorytet Kosciota »uczestniczacego posrednictwa«
religijnych tradycji w zbawieniu ich wyznawcéw”. Autorytet ten po raz pierwszy
oficjalnie dostrzegl potrzebe ,,uznania aktywnej obecnosci tajemnicy Jezusa Chry-
stusa w samych tych tradycjach” (Dupius, 2003, s. 114-115). Co istotne, w 1998 roku
zacytowane stowa Dialogu i przepowiadania uczynil swoimi Jan Pawel II, ktory
w przeméwieniu Duch Bozy a ,ziarna prawdy” obecne w religiach niechrzescijariskich
podczas audiencji generalnej 9 wrze$nia postuzyl sie nimi in extenso.

Pneumatologiczne patrzenie na inne religie, akcentujace obecno$¢ w nich i dzia-
tanie Ducha Swigtego, oraz dostrzeganie w nich - za Dialogiem i przepowiadaniem —
autentycznej odpowiedzi na inicjatywe samoobjawiajacego si¢ Boga, ktére razem
stanowia dwie strony jednego podejscia teologicznego, tworzyly w nauczaniu Jana
Pawta tuz przed 2000 rokiem podwdjny fundament, usprawiedliwiajacy teologiczny
dialog chrze$cijanstwa z innymi religiami. Papiezowi z Polski dialog ten jawil si¢ jako
wspolne odkrywanie tego, co Duch Chrystusowy faskawie sprawia po obu stronach.
W tym kontekscie zaskoczeniem okazata si¢ w 2000 roku tres¢ stynnej deklaracji
Dominus lesus - o jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota
Kongregacji Nauki Wiary.

Dialog kulturowy, nieteologiczny

Deklaracja traktuje inne tradycje religijne bardziej jako twory kulturowe, a nie jako
teologiczne. Odnajdziemy w niej sporo z litery nauczania Soboru Watykanskiego II
o zasadzie extra Ecclesiam, ale Kongregacja Nauki Wiary zda si¢ soborowe nauczanie
rozumiec jako kres stanowiska Ko$ciota w pojmowaniu innych religii, a nie jako jego
dynamiczny nowy poczatek, jak widzial to Jan Pawel II, przynajmniej w niektérych
waznych dokumentach i wypowiedziach, oraz papiez Franciszek, o czym za chwile.
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W Dominus Iesus dominuje perspektywa, z ktdrej inne religie jawia sie jako
rzeczywisto$¢ przyrodzona, naturalna. Kongregacja podkreslita, ze tylko do chrze-
$cijanstwa mozna odnosi¢ nazwe ,wiara” (lac. fides), ktora jest odpowiedzia na
samoobjawienie si¢ Boga, natomiast inne religie to ,wierzenia” (fac. credulitas):

[...] nalezy zawsze stanowczo zachowywa¢ rozroznienie pomiedzy wiara teologalng
a wierzeniem w innych religiach. Podczas gdy wiara jest przyjeciem przez taske praw-
dy objawionej, ktéra ,,pozwala wnikna¢ do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie
zrozumiec”, wierzenie w innych religiach to 6w ogoét doswiadczen i przemyslen, stano-
wiacych skarbnice ludzkiej madrosci i religijnosci, ktdre cztowiek poszukujacy prawdy
wypracowal i zastosowal, aby wyrazi¢ swoje odniesienie do rzeczywisto$ci boskiej i do
Absolutu (KN'W, 2000, nr 7).

W Dominus lesus znajdziemy jednak tez sformulowania, ktére trudno pogo-
dzi¢ z naturalistyczng wizjg innych religii: ich §wigte pisma ,,odbijaja promien owej
Prawdy, ktora o$wietla wszystkich ludzi’, a religie te ,,czerpia z tajemnicy Chrystusa
elementy dobroci i faski”. Ponadto Bog ,,jest obecny na rézne sposoby »nie tylko dla
poszczegolnych jednostek, ale takze dla narodéw poprzez ich bogactwa duchowe,
ktorych gtéwnym i zasadniczym wyrazem s3 religie«” (KNW, 2000, nr 8). W innym
miejscu mowa jest o tym, ze:

[...] rozne tradycje religijne zawierajg i ofiarowuja elementy religijnosci, ktére pocho-
dza od Boga i stanowig czes¢ tego, co ,Duch Swiety dziata w sercach ludzi i w dziejach
narodéw, w kulturach i w religiach” W istocie niektére modlitwy i niektére obrzedy
innych religii moga przygotowywac na przyjecie Ewangelii... Nie mozna im jednak przy-
pisywa¢ pochodzenia Bozego oraz zbawczej skutecznosci ex opere operato’, wlasciwej
chrzedcijanskim sakramentom. Z drugiej strony nie nalezy zapomina¢, ze inne obrzedy,
jako zwiazane z przesgdami lub innymi btedami (por. 1 Kor 10, 20-21), stanowig raczej
przeszkode na drodze do zbawienia. [...] Jesli jest prawda, ze wyznawcy religii niechrze-
$cijaniskich moga otrzymac taske Boza, jest takze pewne, ze obiektywnie znajduja si¢
oni w sytuacji bardzo niekorzystnej w poréwnaniu z tymi, ktérzy posiadaja w Kosciele
pelnie srodkéw zbawczych (KN'W, 2000, nr 21-22).

Stanowisko Dominus lesus jest bliskie Benedyktowi XVI (Ramage, 2016), co wyraz-
nie wida¢ w jego koncepcji dialogu Kosciofa z innymi religiami. Na dialog ten patrzyt
on w kulturowej perspektywie tej deklaracji. Jan Pawel II spogladal na nie oczami ,,teo-
logicznymi”, papiez z Niemiec poszed! inng drogg — wybral ,,oczy kulturowe’, nie wiary,
ale rozumu (zob. Gross, 2017; por. Majewski, Nosowski, 2008). Ten drugi uwazal, ze
chrze$cijanstwo od innych religii teologicznie dzieli tak wiele, iz owocny dialog z nimi
jako gléwnego narzedzia potrzebuje nie teologii (wiara), ale wspolnego porozumienia
na plaszczyznie czysto rozumowej czy na fundamencie kulturowo-etycznym. W tej
perspektywie fatwiej zrozumie¢, dlaczego Benedykt XVI w 2006 roku Papieska Rade
ds. Dialogu Miedzyreligijnego wiaczyl do Papieskiej Rady ds. Kultury.

* Dzialanie sakramentow ex opere operato (fac. ,,przez sam fakt spetnienia czynnosci”’) - obiek-
tywna skuteczno$¢ dziatania sakramentow, niezalezna od godnosci, zastug i postawy szafarza lub
przyjmujacego sakrament.
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Ku modlitwie miedzyreligijnej

Najwazniejsze jak do tej pory wypowiedzi Franciszka o innych religiach oraz dzia-

taniu i obecnosci Boga poza granicami Kosciota znajduja sie¢ w programowym jego

dokumencie - adhortacji Evangelii gaudium (2013) i encyklice Laudato si’ (2015).

Mozna powiedzie¢, ze jeszcze nigdy biskup Rzymu w tej materii nie poszed! tak dale-

ko w pozytywnej ocenie innych tradycji religijnych i w teologicznym ich traktowaniu.
W Evangelii gaudium papiez pisze:

Niechrze$cijanie, dzigki darmowej inicjatywie Boga i wierni swemu sumieniu, moga
zy¢ ,usprawiedliwieni przez faske Bozg” i w ten sposdb zostal ,,ztaczeni z Misterium
Paschalnym Jezusa Chrystusa” Lecz z powodu sakramentalnego wymiaru taski uswie-
cajacej dziatanie Boze w nich zmierza do stworzenia znakdow, obrzedow, swietych form
wyrazu, ktére zblizajg niechrzescijan do wspdlnotowego doswiadczenia drogi prowa-
dzacej do Boga. Nie maja one znaczenia i skutecznosci sakramentéw ustanowionych
przez Chrystusa, ale mogg by¢ kanatami, ktére sam Duch stwarza [...]. Ten sam Duch
budzi w kazdym miejscu formy praktycznej madrosci, pomagajace znosi¢ trudy zycia
izy¢ w wigkszym pokoju i harmonii. Takze i my, chrze$cijanie, mozemy odnie$¢ korzys¢
z takiego utrwalonego przez wieki bogactwa, ktére moze poméc nam zy¢ lepiej naszymi
szczegdlnymi przekonaniami (Franciszek, 2013, nr 254).

Franciszek porzuca tu stanowiska Dominus Iesus (Phan, 2017, s. 85-90). Papiez,
inaczej niz ten dokument, uwaza, ze ich obrzedy i znaki sg rezultatem ,,dzialania
Boga”. Z takiego stawiania sprawy zda si¢ wynika¢, ze mozna je traktowac jako inny
rodzaj ex opere operato! W konsekwencji trzeba przyja¢, ze — aby pozosta¢ przy
terminologii Dominus lesus — inne religie sa autentyczna fides, a nie tylko credulitas.
Papiez dalej uznaje, ze ,,znaki, obrzedy, swiete formy wyrazu” innych religii moga
by¢ ,kanatami, ktére sam Duch stwarza”. By¢ moze z pomoca tej formuty Franciszek
zamierzal unikna¢ ,,czgsto naduzywanej frazy »drogi zbawienia«” (Phan, 2017, s. 86).

Prawda, ze niechrzescijanskie tradycje religijne mozna uwaza¢ za autentyczng
wiare, wyraznie dochodzi do gtosu w encyklice Laudato si’, w ktorej Franciszek, mo-
wiac o dwoch rodzajach modlitwy, po raz pierwszy w oficjalnej enuncjacji papieskiej
proponuje innym religiom wspo6lng modlitwe: ,,Jedng z nich mozemy dzieli¢ [...] ze
wszystkimi wierzacymi w Boga wszechmocnego Stworzyciela, a druga odmawiaj-
my, aby chrzescijanie potrafili podja¢ zobowiazania, jakie wobec stworzenia stawia
nam Jezusowa Ewangelia” (Franciszek, 2015, nr 246). Papiez zaprasza do wspolnej
modlitwy tych, ktérzy wierza w Boga Stworce, zatem chodzi mu o wyznawcow
np. judaizmu, islamu, hinduizmu czy sikhizmu. ,Wraz z tym zaproszeniem za jednym
zamachem Franciszek ktadzie kres oficjalnej dezaprobacie dla modlitwy miedzyre-
ligijnej, ktéra miataby prowadzi¢ do religijnego synkretyzmu czy promiskuityzmu”
(Phan, 2017, s. 90). Wage i znaczenie tego papieskiego gestu tatwiej uchwyci¢, gdy
poréwna sie go z zaproszeniem, jakie w 1986 roku Jan Pawel IT wystosowat do przy-
wodcow religii, aby spotkac si¢ w Asyzu - takze na modlitwie, ale nie na modlitwie
wspolnej. Papiez z Polski zaproponowal im wtedy zasade, aby ,,by¢ razem, aby si¢
modli¢’, ale nie aby ,,modli¢ si¢ razem”, poniewaz - jak podkreslit - ,Nie mozna
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[...] »modli¢ si¢ razeme, czyli odmawia¢ wspolng modlitwe” (Szafranska, 1989,
s. 21). Franciszek w Laudato si’ dokonatl korekty pogladu Jana Pawta II, przyjmu-
jac, ze jednak chrzescijanie moga modli¢ si¢ razem z wyznawcami innych religii,
przynajmniej tych, ktére wierza w Boga Stworce. Mozna przypuszczad, ze papiez
z Argentyny poszedl w tym wzgledzie za przyktadem (i zapewne sugestiami) bisku-
péw kontynentu azjatyckiego.

Federacja Konferencji Biskupow Azji juz w 1978 roku, podczas swojego drugiego
Zgromadzenia Ogdlnego w Kalkucie, wyrazita poparcie dla modlitwy miedzyreligijnej:

Trwaly i rozwazny dialog z innymi religiami w modlitwie (jak to si¢ okaze mozliwe,
pomocne i madre w réznych sytuacjach) objawi nam to, co Duch Swiety nauczyt ich
wyraza¢ na cadowng réznorodno$¢ sposobow. Te moga rozni¢ sie od naszych sposobow,
ale za ich po$rednictwem réwniez mozemy usltysze¢ glos Ducha, wzywajacy nas do
wzniesienia naszych serc do Ojca (Amaladoss, 2013, s. 92-93).

Jedenascie lat pdzniej, w 1989 roku, Konferencja Biskupéw Katolickich Indii
w dokumencie Guidelines for Interreligious Dialogues podkreslita, ze modlitwa miedzy-
religijna jest mozliwa i jest obowigzkiem, jesli tylko religie prowadza ze soba dialog:

Trzecia forma dialogu dosiega najgtebszych pozioméw zycia religijnego; polega na
dzieleniu si¢ modlitwa i kontemplacja. Gtéwnym celem takiej wspolnej modlitwy jest
kult Boga, ktory nas wszystkich stworzyl, by uczyni¢ z nas wielka rodzine. Jestesmy
wezwani, by adorowa¢ Boga nie tylko indywidualnie, ale réwniez jako wspélnota. Jako
ze w sensie prawdziwym i podstawowym jestesmy jedno z cala ludzkoscig, adorowanie
Boga razem z innymi nie jest dla nas tylko prawem, ale obowigzkiem (Dupuis, 2003,
s. 317, zob. tez s. 315-335; por. Ledwon, 2012, s. 143-161).

Zakonczenie

Koscielna interpretacja i wyktadnia zasady ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”
przeszta w historii Kosciota i przechodzi pouczajaca ewolucje. Nie wydaje sie, aby$smy
dzisiaj - wraz z wypowiedziami Franciszka - doszli do jej kresu. W wypadku jego
nauczania mamy do dyspozycji zbyt mato danych, aby formutowac tego rodzaju kon-
kluzje. Niewatpliwie papiez inspiruje sie losami tej zasady w Kosciele na kontynencie
azjatyckim, gdzie chrzescijanstwo stanowi niewielkg spolecznos¢, ,, krople” - ok. trzech
procent — w ,oceanie” innych wielkich religii, jak hinduizm, buddyzm, islam, szinto-
izm, taoizm czy konfucjanizm. Wyznawczynie i wyznawcy Chrystusa tego kontynentu
na co dzien spotykaja si¢ z wyznawcami innych religii. Ich najblizsi znajomi, krewni,
czesto dziadkowie i babcie, matki i ojcowie, nalezg do innych tradycji religijnych,
ich duchowe i kulturowe korzenie tkwiag w wielkich religiach Azji, co ostatecznie
prowadzi do wyjatkowego stosunku tamtejszego Kosciota do innych religii (o tym,
jak w Kosciele w Azji rozumie sie inne religie, zob. Ledwon, 2018). Jednym z istot-
nych aspektéw tej wyjatkowosci jest usprawiedliwienie modlitwy miedzyreligijnej.
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Czy w te ,azjatycka” strone pdjdzie ostatecznie nauczanie papiezy czy Magisterium
Ecclesiae, trudno dzi$ powiedzie¢. Przyszlo$¢ znowu moze okazac si¢ zaskakujaca.
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