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Extra Ecclesiam nulla salus w ewangelicyzmie

Extra Ecclesiam nulla salus — Protestant point of view

Abstract. The issue of salvation is at the heart of Protestantism. Jesus Christ - God’s Son, true God,
and true man is the Savior of all humankind. The traditional Protestant (Evangelical) theology, in
both Lutheran and Calvinist confessional forms, regarding the exclusive salvation of the Church
was in line with the teaching of the ancient Church. The denominational books of Lutheranism,
especially the Augsburg Confession, showed that Lutheran theology in the science of salvation is
biblical and it is in line with the teaching of the first councils of the indivisible Church.

The teaching of the Evangelical-Reformed tradition followed in the same direction. The
Heidelberg Catechism discusses in detail the Apostolic Creed, deriving from it the basic concepts of
both soteriology and ecclesiology. In the opus magnum of John Calvin - Institutio, we find a direct
reference to the concept of St. Cyprian proclaiming that there is no salvation outside the Church.

With the emergence of the Neoprotestantism in evangelical theology and spirituality
(Schleiermacher), the question of the exclusivity of the Church in the process of salvation ceased
to be obvious.
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Wprowadzenie

westia zbawienia nalezy do centralnych tematéw protestantyzmu. Jezus Chry-
stus — Bozy Syn, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek jest Zbawicielem (gr. soter,
tac. salvator), czyli jedynym odkupicielem grzesznego czlowieka.
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Historycznie patrzac, to wlasnie od kwestii kupczenia zbawieniem, a dokladniej
od odniesienia si¢ teologicznego do sprzedazy listow odpustowych majacych zapew-
ni¢ nabywcy uzyskanie zbawienia wlasnego lub tez zmartych krewnych, rozpoczat
sie ciag wydarzen, ktéry doprowadzil do powstania trzeciej wielkiej rodziny kon-
fesyjnej w chrzescijanstwie (Noll, 2017, s. 20). Symbolem sprzeciwu wobec listow
odpustowych stala si¢ ,,ikona reformacyjna’, czyli przedstawienie ks. dr. Marcina
Lutra (1483-1546) przybijajacego 95 tez przeciw odpustom do drzwi ko$ciota zam-
kowego w Wittenberdze.

Protestantyzm per saldo stanowi drugi co do wielkosci po katolicyzmie nurt
w chrzescijanstwie, obejmuje on denominacje wyroste w ramach zachodniego chrze-
$cijanistwa w odniesieniu do dzieta reformy Kosciofa przeprowadzonego w XVI wieku.
Liczba wyznawcéw identyfikujacych siebie z szeroko definiowanym protestanty-
zmem sigga 750 miliondéw ludzi na calym swiecie (Clarke, Beyer, 2009, s. 510-511).
W ramach catego kompleksu wyznan zaliczanych do tradycji protestanckiej wyrdz-
nia si¢ ewangelicyzm - jako pierwotny nurt protestantyzmu. To w odniesieniu do
zwolennikéw reformy Kosciota przeprowadzonej przez Lutra i jego zwolennikéw
uzyto w roku 1529 po raz pierwszy nazwy ,protestantyzm”. Okreslenie to zreszta
zostalo sformulowane na sejmie Rzeszy Niemieckiej w Spirze, w kontekscie bardziej
politycznym niz w odniesieniu do samej doktryny. Ewangelicyzm w tradycyjnym
rozumieniu obejmuje ko$cioty tradycji luteranskiej, reformowanej, ewangelicko-
-unijnej oraz w niektérych kontekstach - jak w Polsce — metodystycznej. W tym
opracowaniu ukazemy jedynie luteranskie i reformowane rozumienie wytacznosci
zbawienia w Kosciele.

Miegdzy poszczegdlnymi wyznaniami istniejg jednak réznice w odczytaniu prze-
stania biblijnego, a takze wiele jest punktéw spornych co do roli tradycji koscielnej
w zyciu i wierze wspdlczesnego Ko$ciota. Denominacje ewangelickie stawiaja Pismo
Swiete przed tradycjg i starajg sie w swym praktykowaniu wiary oraz poboznosci
by¢ wierne biblijnym zapisom. Ewangelicy chcg przede wszystkim zy¢ w zgodzie
z Bozym Stowem, jednoczes$nie pielegnujac wlasne tradycje wyznaniowe. Laczy je
przekonanie, ze zbawienie czlowieka dokonuje si¢ przez jednorazowa ofiare Jezusa
Chrystusa na krzyzu. Ewangelicyzm podaza za zachodnim modelem soteriologicz-
nym, podczas gdy starozytny, grecki Ko$ciol reprezentuje model nauki o pojednaniu,
w ktorym Chrystus jest zwyciezca, a Bog w swym Synu pokonal moce zepsucia
i doprowadzit do swego pojednania ze $wiatem, zgodnie z zapisem 2 Kor 5,19 ,,Bég
w Chrystusie §wiat z sobg pojednal, nie zaliczajac im ich upadkéw, i powierzyl nam
stowo pojednania” (Aulén, 1930, s. 503).

Szwedzki badacz Gustaw Aulén wyrdéznia trzy typy nauki o pojednaniu, pozy-
cjonujac paradygmat ewangelicki jako powrét do przywotanego powyzej modelu
klasycznego, w ktérym inkarnacja Bozego Syna odgrywa centralna role, a pojednanie
jest pojmowane jako dar. Przeciwstawia mu model ,facinski” sformutowany przez
Anzelma z Canterbury (1033-1109), wywodzacy si¢ juz od $§w. Cypriana, ktory
okresli¢ mozna jako doktryne satysfakcji, czyli zado$¢uczynienia (Aulén, 1930,
s. 509). Ojciec scholastyki pojmuje reconciliatio jako ,satysfakcyjna kompensacje”.
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Model anzelmianski byt punktem odniesienia reformacyjnej nauki o pojednaniu
i usprawiedliwieniu.

Dla wspdlczesnej teologii ewangelickiej nauka o usprawiedliwieniu z taski przez
wiare stanowi jej jadro i w kontekscie tozsamosci ewangelickiej moéwi si¢ o kryte-
riologicznym charakterze czy funkcji nauki o usprawiedliwieniu (Porada, 2010).
W duzej mierze tozsamos$¢ ewangelicka ma charakter redukcyjny w stosunku do
catosci przekazu zachodniego chrzescijanstwa. Takze w kwestii wylacznosci zba-
wienia w Kosciele znajduje ta zasada swdj wyraz w rozumieniu chrystologicznym.
Zgodnie z pryncypium reformacyjnym solus Christus zostaly zdefiniowane notae
Ecclesiae ewangelicyzmu, ktore stanowia punkt wyjscia takze dla ewangelickiej
soteriologii i ekklezjologii.

Normatywna tozsamos¢ ewangelicka

Dla Kosciolow ewangelickich tradycja jest waznym punktem odniesienia, jednak nie
posiada rangi réwnej spisanemu Stowu Bozemu. Stad Pismo Swiete Starego i No-
wego Testamentu zawsze i wszedzie w praktyce oraz doktrynie Kosciola stoi ponad
tradycja, a ta powinna zawsze si¢ do Pisma odwotywac¢, dlatego tez reformatorzy
XVI wieku odrzucili te tradycje ludzkie, ktére powstaly w biegu dziejow Kosciofa,
a byly niezgodne ze Stowem Bozym. Wyrazono to za pomoca zasady pryncypium
teologicznego: sola Scriptura.

Pismo Swiete potrzebuje jednak wykladu i syntetycznego ujecia prawd wiary.
Taka funkcje pelnily i pelnia od czasu starozytnosci wyznania wiary. Koscioly
Reformacji przyjely wszystkie starokoscielne wyznania wiary i uchwaty pierwszych
soboréw, a w okresie krystalizowania wtasnej nauki, w duchu apostolskim, sformu-
towaly tez wlasne ksiggi wyznaniowe, czyli symboliczne, stanowigce systematyczny
wyklad nauki Kosciota (Uglorz, 1995, s. 123). Protestantyzm wyrdznia obok na-
czelnego zrédla wiary, jakim jest Biblia jako norma normans, takze zrédla drugiego
planu, czyli norma normata (Péhlmann, 1990, s. 66); wsrod nich mozna wskaza¢
pewien hierarchiczny porzadek.

Wedlug luteranskiej dogmatyki najstarszymi symbolami wiary, uznawanymi
przez caly Kosciot powszechny, s trzy starokoscielne wyznania wiary: apostolskie,
nicejsko-konstantynopolitanskie oraz atanazjanskie. Te tzw. symbole ekumeniczne
majg, zgodnie z ustaleniami teologii okresu ortodoksji luteranskiej, znacznie wiek-
szy autorytet niz symbole partykularne, gdyz sa zgodnie przyjmowane przez caly
powszechny, czyli katolicki, niepodzielony jeszcze Kosciol. Celem bowiem dziatan
reformatoréw XVI wieku bylo przywrécenie Kosciotowi wiary i ksztalttu z czasow
apostolskich kontynuowanej przez nauczanie starozytnego Kosciota, ktory dal wy-
kiad swego rozumienia prawd Bozych w kanonach pierwszych siedmiu soboréow
Ko$ciota powszechnego. W toku organizowania zycia ko$cielnego czasu Reformacji
konieczne stalo sie zestawienie calosci nauki odnowionego, zreformowanego Ko-
$ciota. Reforma przeprowadzona przez Lutra, a takze §wiadectwo jego zycia mialy
charakter wydarzenia totalnego i zupelnego (Abromeit, 2017, s. 113).
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W ten sposob doszlo, najpierw po stronie Reformacji wittenberskiej, do powsta-
nia ksiag wyznaniowych luteranizmu, ktére zostaly nastepnie ujete w calos¢ w roku
1580 pod nazwa Liber concordiae - Ksiggi zgody. Do luteranskich ksigg wyznaniowych
zaliczamy: Wyznanie augsburskie i jego Obrong autorstwa Filipa Melanchtona, Maty
i duzy katechizm Lutra i tegoz Artykuty szmalkaldzkie oraz Traktat o wltadzy i pryma-
cie papieza Melanchtona i dzieto zbiorowe Formufe zgody z 1577 roku. W 50. rocznice
ogloszenia Wyznania augsburskiego wydano jako zbiér domkniety owa Ksigge zgody
jako oficjalny wykfad nauki luteranskiego Kosciola. We wszystkich tych ksiegach
problematyka zbawienia ma centralne miejsce. Luteranizm o wiele silniej niz inne
wyznania ewangelickie akcentuje role ksiag wyznaniowych, stad bywa tez okreslany
wprost jako Kosciot ksigg wyznaniowych (Karski, 2005, s. 143).

Wyznanie augsburskie, znane tez jako Confessio Augustana, stanowi najwazniejsza
ksiege wyznaniowg luteranizmu. W polskiej nazwie Kosciota, jak tez w jego austriac-
kiej czy stowackiej iteracji, spotykamy sie z nazwa Kosciol Ewangelicki Augsburskie-
go Wyznania lub Ko$ciét Ewangelicko- Augsburski. Wyznanie stanéw ewangelickich
zostalo przygotowane przez Filipa Melanchtona, najblizszego wspotpracownika Lu-
tra, pierwotnie jako wyznanie stanéw i miast ewangelickich na sejm Rzeszy, zwotany
25 czerwca 1530 roku do Augsburga przez cesarza Karola V. W swiecie luteranskim
w 2020 roku obchodzona jest 490. rocznica tego wydarzenia, ktére ugruntowato
podwaliny tozsamodci luteranskiej. Jednym z nadrzednych celéw, jakie sformuto-
wal cesarz wobec zwolanego przez siebie sejmu Rzeszy, bylo przywrdcenie jednosci
Sacrum Imperium Romanum w kontekscie zagrozenia, jakie stwarzal spodziewany
najazd wojsk Imperium Osmanskiego, a jednym z warunkow owej jednosci miato
by¢ przywrdcenie jednosci w wierze — jednosci konfesyjnej w panstwie - stad tez
szczegolne zaproszenie cesarza skierowane byto do ksigzat niemieckich oraz wolnych
miast Rzeszy, w ktérych wprowadzono juz wyznanie reformacyjne. Cel polityczny
nie zostal osiagniety, a Confessio Augustana okreslito luteranska tozsamos¢, w tym
ewangelickie rozumienie zbawienia i Ko$ciofa.

Obok tradycji luteranskiej w ewangelicyzmie istnieje druga gléwna grupa Ko-
$ciotéw: Koscioty ewangelicko-reformowane, zwane tez ,kalwinskimi”. Maja one
wlasne ksiegi wyznaniowe, ktére jednak nie odgrywaja takiej roli, jak to ma miej-
sce w luteranizmie. Na pierwszy plan wyraznie wysuwa si¢ Katechizm heidelberski
z 1563 roku. Do najwazniejszych ksigg wyznaniowych kalwinizmu zalicza si¢ takze
II konfesje helweckg (Confessio helvetica posterior) autorstwa Henryka Bullingera,
wydang w 1566 roku, i jej ttumaczenia czy lokalne iteracje, takie jak chociazby polska
Konfesja sandomierska.

Jak zauwaza Rafal Marcin Leszczynski, ,teologia i duchowos¢ ewangelicko-
-reformowana ma charakter teocentryczny. W jej centrum stoi Bég, pojmowany
jako niczym nieuwarunkowany wiadca kosmosu. Przekonanie to wigze si¢ z ontolo-
giczng zasada teologii reformowanej finitum non capax Infiniti” (Leszczynski, 2014,
s. 11). To odroznia duchowo$¢ reformowang od chrystocentrycznego paradygmatu
luteranskiego.

Miedzy réznymi Kosciotami ewangelickimi nie istnieja zasadnicze réznice
W pojmowaniu wiary, a jedynie mamy do czynienia z réznym roztozeniem akcentow.
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Ewangelicy koncentrujg sie na osobie Jezusa Chrystusa, w Nim widzac zrédlo zycia
doczesnego i wiecznego, a prawdy wiary czerpig bezposrednio z Pisma Swietego. To
stanowi o ich ewangelickiej tozsamos$ci wyznaniowej. W $wiecie luteraiiskim o wiele
silniej podkresla si¢ elementy tozsamosciowe skupione wokoét ksiagg wyznaniowych
XVI wieku.

Oficjalne zrodta doktryny ewangelicyzmu

Formula extra Ecclesiam nulla salus to czgsto cytowana krdtka wersja zdania $w. Cy-
priana z Kartaginy (ok. 200-258), ktéra dopiero w §redniowieczu, a dokladnie na
Soborze IV Lateranskim w 1215 roku, zostala przyjeta jako dogmat chrzescijanskiego
Zachodu. Zostata ona zaakceptowana przez nauczanie reformatoréw XVI wieku
i znalazta swoje miejsce w korpusie doktrynalnym Koscioléw ewangelickich.

W procesie tworzenia si¢ doktryny Kosciotéw ewangelickich w roku 1529 doszlo
do ostatecznego wyodrebnienia nurtu luteranskiego i szwajcarskiego, okreslanego
w uproszczeniu mianem ,,kalwinistycznego” Na dyspucie teologicznej w Marburgu
Marcin Luter i Ulryk Zwingli nie doszli do porozumienia w sprawie rozumienia
komunii $wigtej, co doprowadzilo do zerwania wigzi migdzy spolecznosciami re-
formacyjnymi w Wittenberdze i Szwajcarii.

W zbiorze pism wyznaniowych luteranizmu, czyli w Ksiedze zgody — Liber con-
cordiae wydanej w 1580 roku, Kosciét ewangelicki odwolywat si¢ wprost do tradycji
apostolskiego Kosciota, umieszczajac na poczatku tego zbioru trzy starokoscielne
symbole wiary w nastepujacej kolejnosci: Symbolum apostolicum, Symbolum nicaeno-
-constantinopolitanum, Symbolum athanasianum. Za sprawa normatywnosci Matego
katechizmu Lutra, w $wiecie luteranskim bardziej rozpowszechnione bylo Credo
apostolicum, w ktérym atrybutami Kosciota sg jedynie $wigto$c¢ i katolickos¢. Jest to
ujecie pierwotne, ktore w ostatecznej formule przyjetej na Soborze w Konstantynopo-
lu w roku 381 zostalo rozszerzone i wskazuje na cztery atrybuty Kosciota: ,Wierzymy
w [...] jeden, $wiety, katolicki (powszechny) i apostolski Kosciél” (Baron, Pietras,
2007, s. 24-25). Reformacyjne nauczanie o Kosciele zawarte w CA VII wskazuje na
jeden $wiety Koscidl, ktory trwac bedzie po wszystkie czasy.

W swoim nauczaniu Marcin Luter odwotywal si¢ bezposrednio do Biblii zgodnie
z zasada sola Scriptura. Wyznania wiary starozytnego Kosciota mialy dla niego cha-
rakter pomocniczy. W interpretacji Biblii Luter ewoluowat od czterorakiego wyktadu
sensu tekstu (literalny, alegoryczny, tropologiczny i anagogiczny) w kierunku jedynie
literalnego jego odczytywania (Sojka, 2017, s. 806). Waznym elementem reforma-
cyjnego rozumienia Pisma bylo rozréznienie na litere i ducha Tekstu.

Ponadto Biblia w interpretacji Lutra posiada dwa wymiary: jest srodkiem faski
(medium salutis) oraz epistemologiczng norma poznania Boga. Pisma Ojcéw Ko-
$ciofa, w tym zwlaszcza §w. Augustyna, nie moga zaciemnia¢ pierwotnego sensu
Pisma Swietego, lecz mogg by¢ pomoca w jego interpretacji. Luter twierdzit jednak,
ze tekst Biblii jest klarowny i Sfowo Boze nie potrzebuje zewnetrznej interpretacji;
Biblia interpretuje si¢ sama przez si¢ (Scriptura Sacra sui ipsius interpres). Dla re-
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formatoréw cate Pismo Swiete §wiadczy o Chrystusie, On jest w jego centrum, ono
glosi nauke o zbawieniu w Chrystusie, o srodkach laski w procesie zbawienia, czyli
ordo salutis (Uglorz, 1995, s. 106). Ordo salutis, czyli porzadek zbawienia, to nauka,
ktdra rozwineta si¢ w okresie ortodoksji luterariskiej z objasnienia trzeciego artykutu
wiary w Matym katechizmie Lutra z 1529 roku: jego przedmiotem jest poswiecenie
(articulus tertius de sanctificatione). Zawiera wytlumaczenie fenomenu stopniowej
realizacji Bozego planu zbawienia wobec cztowieka tudziez absorbcji przez cztowieka
daréw zbawienia od usprawiedliwienia po zycie wiernego rodzace dobre uczynki.

Luter w pelni podzielal wiare, ze poza Ko$ciolem nie ma zbawienia. Nie mial na
mysli jednak Ko$ciofa instytucjonalnego. Kosciol jest dla Niego w pierwszym rzedzie
wspolnotg duchows i jako taki jest duchowy, niewidzialny (Ecclesia invisibilis). Pod-
kresla to zapis innej ksiegi wyznaniowej, stworzonej przez Lutra w 1537 roku, znanej
jako Artykuty szmalkaldzkie. W niej reformator pisze, ze Ko$ciét to ,wierzacy, czyli
$wieci, owieczki stuchajace glosu swojego pasterza” (KWKL, 1999, s. 355; ArtSzm
I11, XII, 2). Kosciot niewidzialny, zgodnie z CA VIII, jako zgromadzenie $wigtych
i szczerze wierzacych, nie jest oddzielony od Kosciofa urzedowego, ktéry posiada
Stowo i Sakramenty, lecz tkwi w nim i jest jego tworem.

W nurcie ewangelicko-reformowanym znaczenie ksigg wyznaniowych nigdy
nie znalazlo tak znaczacego miejsca w doktrynie koscielnej. Koscioty, nawigzujac
w swym nauczaniu do dziela zapoczatkowanego przez reformatoréw szwajcarskich,
w wielu przypadkach formulowaly wlasne, lokalne wyznania wiary lub tez modyfi-
kowaly, adoptowaly zapisy ksiag wydanych w Szwajcarii.

Trzeba tez podkresli¢, ze w tradycji reformowanej o wiele silniej wskazuje si¢ na
kolektywny wysilek reformatoréw, niz ma to miejsce po stronie luteranow. Wszak to
$wiatowa organizacja Ko$ciotéw ewangelickich wyznania augsburskiego nawigzuje
wprost do nazwiska reformatora i przyjeta w 1947 roku nazwe Swiatowa Federacja
Luteraniska. O wiele starszy Swiatowy Alians Ko$cioléw Reformowanych, utworzony
w 1875 roku, przeksztalcony w 2010 roku na mocy polaczenia z organizacjg znana
jako Reformowana Rada Ekumeniczna w Swiatowg Wspélnote Kosciotéw Refor-
mowanych, nigdy nie mial tendencji do odwolywania si¢ wprost do dziedzictwa
Jana Kalwina (1509-1564). Obok Kalwina, na réwni z nim, stawia si¢ pierwszego
szwajcarskiego reformatora Ulryka Zwingliego (1484-1531), dzialajacego w Stras-
burgu Martina Bucera (1491-1551), reformatora Bazylei Johannesa Oecolampadiusa
(1482-1531) czy tez nastepcow Zwingliego i Kalwina: Heinricha Bullingera (1504-
1575) w Zurychu i Teodora de Beze (1519-1605) w Genewie. Polski ewangelicyzm
reformowany odwoluje si¢ takze do dziedzictwa prekursora Reformacji Jana Husa
(1370-1415). Autorzy najwazniejszej ksiegi wyznaniowej ewangelicyzmu reformo-
wanego, czyli Katechizmu heidelberskiego, to jest Zachariasz Ursyn (1534-1583)
i Kacper Olewian (1536-1587), nawet nie s3 wymieniani w tym gronie. Katechizm
sklada sie ze 129 pytan i odpowiedzi, podzielony jest na trzy czesci: Niedola czto-
wieka, Zbawienie cztowieka, Wdzigcznos¢ cztowieka (Katechizm heidelberski, 1988).
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Extra Ecclesiam nulla salus w luteranizmie.
Luteranska nauka o usprawiedliwieniu

W sposob pelny luteraniska nauka o zbawieniu zostala wytozona w ksiedze, ktora
ma najwieksze znaczenie wsrod luteranskich ksiagg wyznaniowych. Jest nig Konfesja
augsburska (fac. Confessio Augustana), czyli Augsburskie wyznanie wiary. Okreslenie
pochodzi od nazwy miejscowosci, gdzie odczytano na sejmie Rzeszy 25 czerwca
1530 roku wyznanie przygotowane przez Filipa Melanchtona. Kos$ciét luteranski
w wielu krajach uzywa tez nazwy Kos$ciol Ewangelicko-Augsburski lub Kos$ciol
Wyznania Augsburskiego, co podkresla znaczenie tego dokumentu doktrynalnego.
Wyznanie augsburskie sklada sie z 28 artykulow wiary, z ktérych artykuly 1-21 stano-
wia wyktad wiary, a kolejne omawiajg zniesione w Kosciele ewangelickim naduzycia,
czyli dotychczasowe praktyki i dzialania majace miejsce w Kosciele, a niezgodne
z duchem Pisma Swietego. Jak zaznacza sztandarowe wspolczesne opracowanie
luteranskich ksiag wyznaniowych, celem dzialan obozu reformatoréw byta odnowa
Kosciota, a w zadnym wypadku che¢ zalozenia nowego tworu eklezjalnego. Wyzna-
nie wiary, ktére bylo od roku 1528 przygotowywane przez ewangelickich teologdw
pod kierunkiem Lutra, mialo wlagnie wyrazi¢ i wytozy¢ to przekonanie (P6hlmann,
Austad, Kriiger, 1996, s. 169).

Samo zestawienie tytuléw poszczegdlnych artykutéw Konfesji wskazuje na to, ze
na pierwszym planie znajduje si¢ problematyka soteriologiczna powigzana z chry-
stologia, ktora swa kulminacje znajduje w artykule IV; na drugi za$ plan wysuwaja
sie kwestie eklezjologiczne. Kolejne artykuly prowadza w strone Articulus stantis et
cadentis Ecclesiae, czyli artykutu, od ktorego zalezy, czy Kosciot (luteranski) stoi, czy
tez si¢ chwieje. W nim bowiem znajdujemy kulminacj¢ reformacyjnej zasady sola
gratia et fide oraz solus Christus (Pospiech, 1980, s. 55).

Centralne miejsce w Konfesji ma wigc artykul IV: O usprawiedliwieniu, ktory
zawiera nauke o usprawiedliwieniu z taski przez wiare. Artykut glosi:

Ko$cioly nasze nauczajg takze, iz ludzie nie moga by¢ usprawiedliwieni przed Bogiem
wlasnymi sitami, zastugami lub uczynkami, lecz bywaja usprawiedliwiani darmo dla
Chrystusa przez wiare, gdy wierza, ze sg przyjeci do laski, i ze grzechy s im odpuszczo-
ne dla Chrystusa, ktory swg $miercig dat zado$¢uczynienie za nasze grzechy. Te wiare
Bég poczytuje za sprawiedliwoé¢ przed swoim obliczem (CA IV, KWKL, 1999, s. 144).

W artykule tym wyrazona jest w najwiekszym skrdcie reformacyjna zasada -
tylko z aski przez wiare, wzglednie: tylko taska, tylko wiara (sola gratia et sola fide).
Reformacja koncentruje si¢ na kwestii usprawiedliwienia grzesznika przed Bogiem.
Maly katechizm Lutra w wykladzie Credo apostolskiego pisze jednak o zbawieniu,
wskazujac, ze Jezus Chrystus grzesznego cztowieka wybawil, odkupit i pozyskat od
wszelkiego grzechu (KWKL, 1999, s. 46). Kwestia zbawienia czlowieka zostata wigc
wyltozona w reformacyjnej nauce o usprawiedliwieniu.

Zasada sola gratia wyklucza udzial cztowieka w dziele zbawienia, podkredla,
ze cztowiek w wyniku grzechu pierworodnego, ktéry catkowicie zepsut ludzka
nature, czyli pierwotng sprawiedliwos¢, jest niezdolny do czynienia dobra. Grzech
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pierworodny sprawia, ze cztowiek sam z siebie nie moze nic uczynic¢ dla zbawienia.
Odkrycie tej prawdy doprowadzito augustianskiego mnicha, profesora teologii na
uniwersytecie w Wittenberdze, ks. Marcina Lutra do ogloszenia w 1517 roku 95 tez
przeciw odpustom i podjecia dzieta reformy Kosciota. Zasada tylko wiara wyklucza
jakakolwiek zastuge czlowieka przed Bogiem i demonstruje, ze dobre uczynki
s3 owocem wiary i ludzka odpowiedzig na dar faski. Usprawiedliwienie i $wietos¢
sa darowane czlowiekowi z zewnatrz przez Chrystusa. Artykul ten stanowi cen-
trum reformacyjnej nauki o zbawieniu, podkresla wylacznos¢ Chrystusa w dziele
zbawienia: sprawiedliwo$¢ zostaje czlowiekowi podarowana na zasadzie imputacji
(imputatio; Grane, 2002, s. 57).

Maty katechizm odrzuca mozliwo$¢ indywidualnego dotarcia do Chrystusa
ineguje droge racjonalnego poznania Boga. W oméwieniu trzeciego artykutu wiary
znajduje sie stynny zapis wskazujacy na niemoc czlowieka w tym wzgledzie: ,Wierze,
ze ani przez wlasny rozum, ani przez sily swoje w Jezusa Chrystusa, Pana mego,
uwierzy¢ ani z Nim polaczy¢ si¢ nie moge” (KWKL, 1999, 46). Réwniez Konfesja
augsburska w CA 'V jasno stwierdza w odniesieniu do zasady sola fide: ,, Aby$Smy tej
wiary dostapili, ustanowiona jest stuzba nauczania Ewangelii i udzielania sakramen-
tow”. Kosciot jest wymiarem, przez ktéry zbawienie zostaje darowane grzesznemu
cztowiekowi; wiara jako dar Bozy potrzebuje medium przekazu. Nie ma innej drogi
Boga do cztowieka jak tylko w Kosciele.

Zapisy ksiag wyznaniowych w Liber concordiae posiadajg zwarta, jednorodng
nauke o zbawieniu czlowieka w Chrystusie. Od ogloszenia Konfesji augsburskiej
mineto 490 lat. Sformutowana wowczas kompleksowa nauka o usprawiedliwieniu
wcigz stanowi centrum ewangelickiej teologii (Jiingel, 2011, s. 185) i pelni w niej
kryteriologiczng funkcje: usprawiedliwienie w Chrystusie z faski przez wiare stanowi
punkt odniesienia wszelkiej refleksji i aktywnosci wierzacego.

Luteranska nauka o Kosciele

Boze Stowo, w rozumieniu CA IV, potrzebuje medium, srodka, przez ktéry dotrze
do cztowieka. Tym medium jest stowo i sakramenty jako $rodki taski (CA V). To
sam Bog wiec ustanowit stuzbe nauczania ewangelii (ministerium docendi evangelii).
Urzad ten jest zakotwiczony w Duchu Swietym, ktéry sam sprawia wiare, ktéra jest
zawsze jego wolnym darem. Tym samym wyklucza to samodzielng droge poznawcza
(zblizenia si¢?) cztowieka do Boga, bez zewnetrznego stowa i sakramentéw, gdyz
grozi to subiektywizmem. Wiara rodzi si¢ wiec we wspolnocie ludzi wierzacych,
czyli w Kosciele, i nastepuje przez przyjecie Stowa jako srodka taski. Zrozumiate jest
zatem, ze w drugiej cze¢sci artykulu V wystepuje tak silne potepienie ,,anabaptystow
i innych, ktérzy sadza, ze Duch Swiety zstepuje na ludzi bez zewnetrznego stowa,
przez wlasne ich przygotowania i uczynki” (KWKL, 1999, s. 144).

Kolejne artykuly Wyznania augsburskiego, po zdefiniowaniu procesu usprawie-
dliwienia, podejmuja problematyke eklezjologiczna. CA V mdwi o stuzbie Kosciola
(ministerio Ecclesiastico) oraz CA VII wprost o Kosciele (De Ecclesia). Srodkami
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Bozego dzialania sg stowo oraz sakramenty jako $rodki faski (CA V). To sam Bég
ustanowil stuzbe nauczania ewangelii (ministerium docendi evangelii).

W teologii luteranskiej podstawowe cechy Kosciofa okreslane sg facinska for-
mulg notae Ecclesiae. Takze w obszarze eklezjologii autor Konfesji Filip Melanchton,
odwolujac sie do wezedniejszych Artykutow szwabachskich napisanych przez samego
Lutra, stworzyt formule, ktérej celem byto wykazanie, ze tzw. strona ewangelicka
wyznaje wiare apostolska, zgodng z przekazem biblijnym Starego i Nowego Testa-
mentu, opartg takze na pismach Ojcéw Kosciota (Grane, 2002, s. 16-17).

W CA VII odnajdujemy luteranska definicje Kosciola: Est autem Ecclesia congre-
gatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur et recte administrantur sacramenta
(BSLK, 1930, I, 5. 61). Polskie ttumaczenie oddaje congregatio sanctorum jako zgro-
madzenie $wigtych, ale CA ma na mysli niewidzialng wspdlnote, Ecclesia invisibilis,
nie za$ instytucje Kos$ciota. Tak sformulowana doktryna bazuje na eklezjologicz-
nych przemysleniach Lutra wyrazonych we wczesniejszych pismach, ujmujacych
istote Kosciota Chrystusowego. Zapis ten odwoluje si¢ takze wprost do Artykutéw
szwabachskich (Grane, 2002, s. 84). Definicja ta stala si¢ dobrem wspélnym calego
luteranizmu i dla tej tradycji konfesyjnej stanowi otwartg formute w kierunku do-
pelniania jej innymi mozliwymi differentia specifica.

Do jezyka teologii luteranskiej dwie definicyjne cechy Kosciola (notae Ecclesiae)
weszly jako fundament eklezjologiczny: s3 to raczej znaki rozpoznawcze Ko$ciota
jako takiego. W centrum Kosciota jest stuzba. Nie jednos¢ terytorialna, instytucjo-
nalna czy wiez formalno-prawna znajduja si¢ na pierwszym planie. Kosciol we-
wnetrzny - ukryty znajduje si¢ w tym zewnetrznym, widzialnym i nigdy poza nim.

Pierwszy akapit CA VII ma fundamentalne znaczenie dla pojmowania po-
wszechnosci Kosciola w tradycji luteranskiej: ,,jeden swiety Kosciot trwac bedzie po
wszystkie czasy” (una sancta Ecclesia perpetuo mansura sit). To wskazanie odnosi
sie do mistycznego trwania Ko$ciofa Chrystusowego na ziemi. W kolejnym zdaniu
przywolanego akapitu Koscioét jest powigzany ze Stowem i sakramentem; jednos¢
Ko$ciota powinna by¢ budowana woko! tych dwéch elementéw. Dla Reformacji
luteranskiej elementem jednoczacym jest wiec prawda, a nie struktura ko$cielna
(Janik, 1980, s. 66). Oznacza to, ze jednos¢ powinna by¢ oparta na prawdzie oraz
budowana wokdt prawdy zwiastowania Stowa i udzielania sakrament6w. Jak zauwaza
wspolczesny dunski komentator CA Leif Grane, tak sformulowana, otwarta definicja
Ko$ciota zawiera w sobie takze implicite hierarchiczne pojecie Kosciola, a jej ostrze
skierowane jest przeciwko ,,marzycielom’, czyli tym, ktérzy nad wyraz podkreslaja
subiektywizm wiary (Grane, 2002, s. 87).

W czesdci drugiej CA VII odnajdujemy otwarta formute, ktdra glosi, ze dla jed-
nosci Kosciota nie jest konieczne, aby wszedzie wystepowaly takie same tradycje
ludzkie albo obrzedy czy ceremonie ustanowione przez ludzi. Ten zapis stanowi
magna charta i jednoczesnie podstawe wspolczesnego, luteranskiego pojmowania
ekumenizmu: jednos¢ w pojednanej réznorodnosci. Tym samym rézne Koscioty
lokalne czy rézne rodziny konfesyjne stanowia czes¢ Kosciota powszechnego, ktérego
gltowa i fundamentem jest Jezus Chrystus.



148 BP MARCIN HINTZ

W zadnym miejscu zapiséw eklezjologicznych Konfesji augsburskiej nie znaj-
dziemy wprost zapisu: extra Ecclesiam salus non est. Kosciol jest jednak pojmowany
jako wylaczne medium Bozego dzialania prowadzacego do wiary (CA V). Poza Ko-
$ciotem, na wlasng reke, takie dzialanie nie ma miejsca. Do tego zadania powotany
zostal Ko$cidl, a jego egzystencje opisujg kolejne artykuly CA.

Nastepny zapis eklezjologiczny jest zawarty w CA VIII i odpowiada na pytanie:
czym jest Kosciol? Koscidl to $wieci, czyli wierzacy w Chrystusa. Glowa Kosciofa
jest Chrystus i dziata przez Ducha Swietego, dlatego Ko$ci6t na ziemi ma charakter
ukryty. Jak dopowiada CA VIII: ,,Chociaz Ko$ciét jest wlasciwie zgromadzeniem
$wietych i szczerze wierzacych, to jednak poniewaz w tym zyciu wielu obtudnikéw
iztych ludzi jest pomieszanych z godnymi’, to nie jest on w swej ziemskiej postaci do-
skonaty, nie mozna zatem utozsamiac go z jaka$ organizacja koscielna, gdyz w kazdej
z nich moga by¢ owi obtudnicy i zli ludzie, ktérzy s3 przemieszani ze §wietymi, czyli
prawdziwie wierzacymi. Konsekwencja tego zapisu jest to, Ze mozna przystepowac
do sakramentdéw, ktérych udzielaja niegodni. Konfesja omawia de facto kwestie
obecnosci w instytucjonalnym, widzialnym Kosciele §wietych i szczerze wierzacych
obok obtudnikéw oraz ztych ludzi.

Zatem CA podaza za rozwigzaniami przyjetymi w starozytnym Kosciele, dla-
tego w drugiej czesci artykutu znajduje sie potepienie donatystéw i im podobnych,
ktérzy przeczyli temu, Ze niegodni moga petni¢ stuzbe w Kosciele. Artykuty od IX
do XV mowig o praktykach koscielnych, wlasciwym przyjmowaniu sakramentéw
i wreszcie artykul XIV - De ordine ecclesiastico podkresla konieczno$¢ nalezytego
powolania (rite vocatus) dla sprawowania sakramentdéw i nauczania w Kosciele.
Tym samym doktryna powszechnego kaptanstwa sformulowana przez Lutra w pi-
$mie z 1520 roku Do chrzescijanskiej szlachty narodu niemieckiego nie moze by¢
interpretowana jako nowe rozumienie urzedu koscielnego, lecz jako zniesienie ja-
kosciowej réznicy migedzy duchownymi a §wieckimi (Milerski, 2004, s. 45). Kosciot
ma urzad (ministerio) zwiastowania i udzielania sakramentdw, nie posiada jednak
wyodrebnionego ontologicznie stanu duchownego. Tym samym kaplanstwo nie ma
charakteru sakramentalnego, a liczba sakramentéw zostaje ograniczona do dwdch
(chrzest i komunia $wieta).

Przedstawiony powyzej zarys luteranskiej eklezjologii stal sie trwatym dziedzic-
twem tego nurtu konfesyjnego. Do czaséw obecnych, w swej wigkszosci, zwlaszcza
tradycyjne, wspodlczesne koscioty luteranskie zgadzajq si¢ ze stwierdzeniem, ze poza
Ko$ciotem nie ma zbawienia.

Extra Ecclesiam nulla salus w kalwinizmie

W teologii ewangelicko-reformowanej ksigegi wyznaniowe, jak wspomniano, nie pel-
nig tak istotnej funkcji jak w luteranizmie. Istnieje jednak jasno okreslona tozsamos¢
wyznaniowa kalwinizmu i reformowana poboznos¢. To drugie pojecie ewangelickiej
poboznosci nurtu kalwinistycznego, w ramach ktorej solidnie wykonywana praca
rozumiana jako powolanie i sposéb na walke z grzeszng naturg ludzka, jak tez ak-
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tywnos¢ w sferze polis, ktora prowadzi do przemiany $wiata w miejsce panowania
Boga, zastapila katolicka asceze i jej duchowo$¢ (Bouwsma, 2011, s. 337), gloszac
i realizujac zasade ad maiorem Dei gloriam.

Druga cze¢s¢ Katechizmu heidelberskiego, wydanego w roku 1563 w Palatynacie,
zatytulowana jest wprost: Zbawienie cztowieka. Punktem wyjécia jest, podobnie jak
w Konfesji augsburskiej, kwestia usprawiedliwienia grzesznika, ktory zastuzyl na kare
doczesng i wieczng i ktéry o wlasnych sitach nie moze dokona¢ swego zbawienia.
Dziela tego moze dokonac jedynie ktos, kto jest prawdziwym czlowiekiem i praw-
dziwym Bogiem (Katechizm heidelberski, 1988, s. 24: pytanie 15-17), nazwany dalej
Zbawicielem. W kolejnych pytaniach czgsci drugiej omdéwione zostalo Wyznanie
apostolskie (pytania 23-58).

W dalszej partii Katechizmu wytozono reformowane rozumienie wiary i sakra-
mentdw jako widzialnych znakdéw i rekojmi ustanowionych przez Boga (pytanie 66).
Differentia specifica eklezjologii reformowanej jest rozumienie karnosci koscielnej
jako trzeciej notae Ecclesiae (pytania 81-85). W zadnym miejscu Katechizmu nie
znajdziemy wprost nauki o tym, ze zbawienia nie ma poza Kosciotlem. Zwlaszcza
w nauce o disciplina Ecclesia wida¢, ze Bég postuguje si¢ Kosciolem jako $rodkiem,
przez ktory zwraca sie¢ do czlowieka. Odpowiedz na pytanie 83 traktuje wprost
o funkcji Kosciota: ,,Gloszenie Ewangelii oraz karnos¢ koscielng, dzieki tym dwom
srodkom Krdlestwo Niebios zostaje otwarte dla wierzacych, a zamknigte przed nie-
wierzacymi” (Katechizm heidelberski, 1988, s. 55). Takiego ekskluzywnego zapisu
nie odnajdziemy na famach CA! Dla luteranéw wigc disciplina nie nalezy do istoty
Kosciota.

W odniesieniu do samego Jana Kalwina w kontekscie dyskusji na temat zbaw-
czej roli Ko$ciota przywoluje si¢ dwa fragmenty gtéwnego dziela Kalwina Institutio
christianae religionis, wciaz nieprzettumaczonego w catosci na jezyk polski. Kalwin
tam pisze: ,,Poza Ko$ciolem nie mozna oczekiwa¢ przebaczenia grzechéw, zbawie-
nia” oraz: ,2widzialny Kosciot jest matka wszystkich wierzacych” (Kalwin IV, 1, 4).

W sporach majacych miejsce w ewangelicyzmie reformowanym doszto do
konfrontacji migdzy arminianizmem a zwolennikami sformutowanej przez Kalwina
i Béze nauki o predestynacji, w ktdrej Kosciot stanowil zgromadzenie wybranych
do zbawienia na mocy suwerennego wyboru Boga. Zwolennicy Jakuba Arminiusza
(1560-1609) gtosili, ze zbawienie jest darem, ktéry Bég oferuje bez wyjatku kazde-
mu grzesznikowi, a takze ze to czlowiek samodzielnie przez swojg postawe moze
dostapi¢ zbawienia. Rozumienie to podwazalto wiec réwniez role Kosciota w procesie
zbawienia. Remonstranci glosili poglad, ze czlowiek jest obdarzony wolna wola
i sam decyduje o tym, jaki bedzie jego los i czy uzyska zycie wieczne. Ortodoksyjny
kalwinizm odrzucit poglady arminianizmu na Synodzie w Dordrechcie (1618-1619).
Takze kalwinizm anglosaski potepit idee arminianizmu w Westminsterskim wyznaniu
wiary z 1646 roku.

W okresie neoprotestantyzmu przywota¢ nalezy koncepcje wywodzacego sie
z tradycji reformowanej ojca ewangelicyzmu unijnego Friedricha Daniela Schle-
iermachera. W monumentalnej Glaubenslehre rozumie on Jezusa jako prawzorzec
cztowieka. Od innych ludzi Jezus rézni si¢ stala moca swiadomosci Bozej oraz bez-
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grzesznoscig polaczong z doskonaloscig (Schleiermacher, 1831, 11, s. 28). Dziatalno$¢
zbawcza Jezusa polega na tym, ze przyjmuje on wierzacych do mocy swiadomosci
Bozej oraz do wspodlnoty swojej niezakldconej szczesliwosci wiecznej, ktorej nie
nalezy jednak do konca utozsamia¢ z Kosciotem. Dla Schleiermachera zmartwych-
wstanie i wniebowstgpienie Chrystusa nie s3 wlasciwymi czg$ciami chrystologii
(Schleiermacher, 1831, I1, s. 89).

Koncepcja ta zasadniczo podwaza formule extra Ecclesiam nulla salus. Kosciot,
w interpretacji ojca neoprotestantyzmu, powstaje przez skoordynowane oddziatywa-
nie na siebie i wspotdziatanie ze sobg pojedynczych odrodzonych ludzi. Kosciét ma
wymiar zasadniczo horyzontalny; jest stowarzyszeniem ludzi wyznajacych podobne
zapatrywania. Schleiermacher podkreslal w Glaubenslehre znaczenie Kosciola nie-
widzialnego rozumianego jako ogét ludzi odrodzonych, ktéry pozostaje nieomylny;,
podczas gdy Kosciol widzialny podlega zawsze bledom (s. 405-410). Od czaséw
Schleiermachera teologia liberalna przestata podchodzi¢ radykalnie do kwestii zba-
wienia w Kosciele, koncentrujac si¢ na etycznej stronie chrzescijanskiego oredzia.

Podsumowanie

Tradycyjna teologia ewangelicka, zaréwno w luteranskiej, jak i kalwinistycznej formie
konfesyjnej, w kwestii wylacznos$ci zbawienia w Kosciele byta zgodna z nauczaniem
starozytnego Kosciota. Ksiegi wyznaniowe luteranizmu, zwlaszcza Konfesja augs-
burska, wykazywaly, Ze teologia ewangelicka w nauce o zbawieniu ma charakter
biblijny i jest zgodna z nauczaniem pierwszych soboréw niepodzielnego Kosciota.

W tym samym kierunku podgzato nauczanie tradycji ewangelicko-reformo-
wanej. Katechizm heidelberski omawia szczegélowo Apostolskie wyznanie wiary,
wyprowadzajac z niego podstawowe pojecia zaréwno dotyczace soteriologii, jak
i eklezjologii. W opus magnum Jana Kalwina odnajdujemy wprost nawiazanie do
koncepcji $w. Cypriana gloszacej, ze poza Ko$ciolem nie ma zbawienia.

Wraz z pojawieniem sie neoprotestantyzmu w teologii i duchowosci ewangelic-
kiej kwestia wytacznosci Kosciota w procesie zbawienia przestata by¢ oczywista. In-
dywidualizm neoprotestancki, takze w kwestii zbawienia, wskazuje na bezposrednia
relacje wierzacego z Bogiem. Zatem Ko$cidt przestal by¢ niezbedny jako instytucja
posredniczgca w dziele zbawienia.
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