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Aktualnosc¢ zasady extra Ecclesiam nulla salus'

Does the principle extra Ecclesiam nulla salus exist today?

Abstract. An ancient theological axiom: extra Ecclesiam nulla salus is constantly the subject of
wide debate, especially in the Catholic Church. By joining this discourse, my goal was to show
under what conditions this axiom can be valid in its original sense. There are two conditions:
it is about ,filial salvation” achievable in ecclesia, which contains the institution of Christian
initiation.

Keywords: , filial salvation’, ecclesia, institution of Christian initiation.

Wstep

Z asada extra Ecclesiam nulla salus rzeczowo znana jest od niepamietnych cza-
soéw. Jedno z pierwszych §wiadectw przekazal potomnosci Orygenes (189-232)
w homiliach do Ksiegi Jozuego: extra Ecclesiam nemo salvatur (Homilia in lesu Nave
I11, 5, kol. 841-842)*. Spopularyzowana zostala przez §w. Cypriana (200-258), ktory
zbawienie mial utozsamiac z chrztem zbawienia w eklezji (Czyzewski, 2020). W tym
wzgledzie biskup Kartaginy kontynuowalby tradycje skodyfikowang w tzw. dtuzszym
zakonczeniu Ewangelii Marka 16,16 (Gorka, 2016b).

! Szczegdlnie chciatbym podzigkowa¢ Profesorowi Henrykowi Pietrasowi SI za bezcenne uwagi
krytyczne w trakcie prac nad tym artykutem.

2,,Poza ko$ciotem nikt nie moze si¢ zbawi¢” - thumaczenia homilii z greki na facine dokonat Rufin
z Akwilei w drugiej potowie IV wieku.
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Od pewnego momentu ta starozytna zasada zaczeta by¢ wykorzystywana do
negacji mozliwosci osiagnigcia jakiegokolwiek zbawienia poza eklezja. Radykali-
zowano jej interpretacje, zawezajac ramy eklezji do Kosciofa katolickiego (Ledwon,
2009, s. 58-63). Niemal eksterminacyjny charakter przybrata katolicka interpretacja
formuly na Soborze Florenckim’.

Po odkryciu Nowego Swiata i ludéw, ktére nigdy nie styszaty o Jezusie, a takze
po roztamie w chrzescijanstwie Zachodu powoli nastepowata swoista ,,akrobatyka”
z interpretacja zasady; fagodzono jej absolutystyczny tenor i poszerzano populacyjny
zakres przez pomnozenie dystynkcji: in re, in voto, explicite, implicite etc. (Kubacki,
2016, s. 128-160).

Soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium potwierdzita
formalng przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego jako warunek zbawienia dla...
katolikow - z przestroga: ,Nie dostepuje jednak zbawienia, chociazby byt wcielony
do Kosciota, ten, kto nie trwajac w milosci, pozostaje wprawdzie w tonie Koscio-
ta »cialem, ale nie »sercem«”. W odniesieniu do niekatolikdw wypracowano na
Soborze — w nawigzaniu do encykliki Mystici Corporis Christi papieza Piusa XII
z 1943 roku - teori¢ o przynaleznosci do Kosciota dla innych chrzescijan i o przy-
porzadkowaniu do niego dla wyznawcéw judaizmu i islamu (Groblicki, Florkowski,
1968, s. 118-120).

Doniosty wklad w interpretacje teologicznego aksjomatu poczynil Jan Pawet I1
w encyklice Redemptoris missio z 1990 roku, stwierdzajac w odniesieniu do niechrze-
$cijan: ,,Dla nich Chrystusowe zbawienie dostgpne jest mocg taski, ktéra, cho¢ ma
tajemniczy zwigzek z Kosciolem, nie wprowadza ich do niego formalnie, ale oswieca
ich w sposdb odpowiedni do ich sytuacji wewnetrznej i Srodowiskowe;j” (Ledwon,
Kroélikowski, 2015, s. 376). Joseph Ratzinger powtdrzyt te mysl dziesie¢ lat pdzniej
w deklaracji Dominus Iesus (2000), wymierzonej w katolickich teologéw, suponuja-
cych réwnoprawng zbawczg warto$¢ innych tradycji religijnych.

Dla tradycyjnej katolickiej wyktadni zasady zagrozeniem s3 namnazajace si¢
wspolczesnie propozycje: liberalne, pluralistyczne, dialogiczne, radykalnie inkluzy-
wistyczne — ktdre relatywizujg konstytutywny charakter zbawienia w Jezusie Chrystu-
sie i minimalizuja role Kosciota - i przesadnie ekskluzywistyczne (Majewski, 2019).

Moje usilowanie w tym przyczynku zmierza do przywrécenia ,,drogocennemu
krysztatowi” pierwotnej sity oddzialywania. Aby temu zadaniu sprosta¢, postaram
sie odpowiedzie¢ na nastepujaca kwestie: pod jakimi warunkami aksjomat spopu-
laryzowany przez §w. Cypriana jest nadal aktualny — w jego genetycznym, eksklu-
zywistycznym sensie?

% Kosciot rzymski ,,Mocno wierzy, wyznaje i glosi, ze nikt z tych, co sa poza Kosciolem katolickim,
nie tylko poganie, ale i Zydzi, heretycy i schizmatycy, nie mogg sta¢ sie uczestnikami zycia wiecznego,
ale pdjda »w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniolom« (Mt 25,41), jesli przed koncem
zycia nie beda do niego wlaczeni”. Bulla Cantate Domino z 4 lutego 1442 roku (Baron, Pietras, 2003,
s. 602-604). Ttumaczenia na jezyk polski tekstow greckich i taciniskich - B.G.
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Wkiad o. Henryka Pietrasa Sl
do interpretacji starozytnej zasady

Wedlug tego Jezuity, wybitnego patrologa, historia katolickiej interpretacji formuly
extra Ecclesiam nulla salus jest historig wielkiego nieporozumienia, bowiem Ojcowie
Kosciota nie wypowiadali si¢ w kwestii jakiegokolwiek zbawienia poza eklezja —
i nawet nie mieli takiego zamiaru. Z szacunku do prawdy wylaczam z nurtu tej
interpretacji powyzej wspomniane, oryginalne stanowisko Jana Pawta II. Stoi za nim
intuicja teologiczna, ktdra bez wiekszego trudu da sie uzasadnié przez bezposrednie
odwolanie do nowotestamentowego oredzia, co jednak wykracza poza ramy tego
przyczynku.

Henryk Pietras dwukrotnie zabral gtos w sprawie tego aksjomatu. Pierwszy raz
uczynil to na famach Tygodnika Powszechnego (Pietras, 2008), drugi raz powrécil do
kwestii w artykule naukowym (Pietras, 2010). Najwigkszy wklad do dysputy wnosi
pierwsza, popularnonaukowa dygresja w formie akademickiego wykltadu, naznaczo-
nego osobowoscig Autora. Profesor istotng przyczyng nieporozumienia w historii
wielowiekowej interpretacji tej zasady dostrzega w jednostronnym odczytaniu teolo-
gii $w. Augustyna, ktéry antyteze dla zbawienia postawil w niezbawieniu, niewidzeniu
Boga, ale nie w potepieniu. Niezbawieni u Augustyna pozbawieni sg ,,zbawienia przez
chrzest, ale nie mozliwosci zbawienia w ogoéle”. Profesor, konkludujac, nadmienit:

dziet Augustyna w calo$ci prawie nikt nie przeczytal, bo tego byto za duzo, wiec w gle-
bokim przekonaniu gloszenia prawdy nie tylko nauczano, ze w Kosciele jest zbawienie
(bo jest tu i teraz), ale rowniez to, ze wszyscy znajdujacy sie poza nim beda potepieni
(Pietras, 2008).

Dla ugruntowania tej karkotomnej wykladni dopuszczono si¢ m.in. zamiany
wyrazenia ,zmartwychwstanie sadu” na ,,zmartwychwstanie potepienia” w Ewangelii
wg $w. Jana 5,29. Skutki tego ,translatorycznego procederu” naznaczyty teologie
chrzescijanska po dzi$ dzien. Pietras, siggajac po odzyskana podstawe biblijna,
w ktorej antyteza dla ,zmartwychwstania zycia” jest ,zmartwychwstanie sadu’,
a nie ,zmartwychwstanie potepienia’, stwierdzil, ze zbawienie (salus) w aksjomacie
dotyczy wolnosci od Sadu Ostatecznego. Te wolno$¢ od Sadu uzyskuje sie w eklezji
w trakcie doczesnej egzystenciji.

Jest to jak dotad najbardziej kreatywna i nowatorska propozycja rozwigzania
»wezla gordyjskiego” interpretacji starozytnej zasady. Jednak ten, skadinad prze-
fomowy, wktad w jej wykladnie zostal obcigzony kilkoma usterkami. Po pierwsze,
Profesorowi umknela z pola widzenia eklezja wyeksponowana w formule. Po dru-
gie, w wyjsciowym dla niego tekscie biblijnym (J 5,24-29) explicite nie ma mowy
o eklezji (gr. ekklesia) ani o zbawieniu (gr. soteria). Po trzecie, Autor w obydwoch
przyczynkach, idac za moimi spostrzezeniami odnosnie do tej Janowej perykopy*,
stal sie poniekad zaktadnikiem braku mojej 6wczesnej precyzji; jeszcze nie dostrze-

¢ Ten fragment Ewangelii wg $w. Jana poddatem dociekliwej wiwisekeji, gdzie wskazatem na
zmartwychwstanie sqdu oraz poczynitem kilka istotnych ustalent hermeneutycznych, jak wolnoé¢ od
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glem w niej rzeczowej podstawy pod kluczowe rozréznienie na zbawienie mesjanskie
i zbawienie synowskie. Postaram si¢ w tym przyczynku przezwycigzy¢ wskazane
defekty, lecz z obiektywnej koniecznosci bede si¢ odwolywal z zasady do wiasnej
tworczosci na polu hermeneutyki.

Salus - ktore?

Przechodzac do zasadniczej debaty, zwracam uwage czytelnika na pewnego rodzaju
hermeneutyczng ,,alchemi¢” wystepujaca przy eksploatacji nowotestamentowego
przestania podczas prezentacji zagadnien teologicznych. O ile scholastyczna
dogmatyka traktowala Nowy Testament jak ,przyprawe do dan serwowanych”
w postaci teologiczno-filozoficznych tez, o tyle wspdlczesna teologia religii
zupodobaniem uzywa jego terminéw jako protez dla podparcia rozmaitych hipotez.
To zjawisko dostrzegalne jest np. przy wykladni standardowo przywolywanego
logionu: ,Jest rzecza pickna i godna do przyjecia przed Bogiem, Zbawicielem
naszym, ktory chce zbawi¢ wszystkich ludzi i doprowadzi¢ do poznania prawdy”
(I Tm 2,4). Przedstawiciele teologii religii gremialnie uznaja go za aksjomat
nowotestamentowy w przedmiocie tzw. powszechnosci zbawienia (np. Dupuis,
2003, s. 75-76).

Tymczasem soteriologia logionu wprawdzie posiada uniwersalny zasieg, ale ma
zakorzenienie partykularne, judaistyczne, egzystencjalny tenor oraz mistagogiczny
charakter. Autor Listu przywoluje ,,Boga, Zbawce naszego’, ktory chce wszystkich
ludzi w egzystencji historycznej - tak jak Zydéw - ,zbawi¢ i doprowadzi¢ do
poznania prawdy””. Prawda jako metafora w teologii Pawla czy Jana skrywa Jezusa
Mesjasza. Wywod autora Listu odwoluje si¢ do progresu inicjacji soterialnej, gdzie
Bog jako Zbawca przez pierwsze zbawienie, ,przedmesjanskie”, przygotowuje
kandydata na ucznia dla Jezusa Mesjasza. Dlatego w nastegpnym wierszu mowa
jest o drugim etapie wtajemniczenia, ,mesjanskim™ ,Jeden jest Bdg, jeden
mesites (posrednik, medium) miedzy Bogiem i ludzmi, cztowiek, Mesjasz Jezus”
Medium w calym procesie inicjacji jest Jezus jako Czltowiek - ale na drugim etapie
wtajemniczenia Jezus-Czlowiek objawia sie adeptowi jako Mesjasz. W tym logionie
mamy nowotestamentowg podstawe do budowania normatywnej doktryny
w kwestii pierwszego zbawienia, ale w relacji do zbawienia - tego w eklezji (gdzie
mesites jest Jezus najpierw jako Mesjasz, a potem jako Syn Boga). To pierwsze
zbawienie, nazwijmy przedeklezjalnym, poprzedza zasygnalizowane drugie -
eklezjalne.

W nurcie tej samej tradycji znajduje si¢ np. List do Tytusa, w ktérym te dwa
zbawienia tworza niejako ni¢ Ariadny, przeprowadzajaca czytelnika przez labirynt

Sadu czy zbawienie egzystencjalne. Profesor wskazal na moja inspiracje w swojej uprzedniej monografii
(Pietras, 2007, s. 19-20).

> Wyrazenie ,,Bog, Zbawca nasz” zostalo zaczerpniete z Biblii Hebrajskiej (ha-®l jeszu ‘atenu;
Ps 68,20) i jest przyktadem na fenomen glebokiego ekskluzywizmu, czyli uplasowania mesjanskiego
ekskluzywizmu w ekskluzywizmie biblijnym.
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jego tematow. Wystepuja trzykrotnie w korelacji ze sobg, a zarazem wrozgraniczeniu
wskutek podwdjnego zastosowania tytutu soter: najpierw do Boga, a nastepnie do
Jezusa Mesjasza (Tyt 1,3-4, 2,10-13, 3,4-6). W $rodkowej sekwencji, w 2,10-13,
taska Boga — dookreslona jako ,,zbawienna dla wszystkich ludzi” (charis tou theou
soterios pasin anthropois) — nie poprzestaje na pierwszym zbawieniu, ale na jego
fundamencie spelnia funkcj¢ wychowujaca (paideuousa hemas), aby zaprawia¢
adepta do odrzucania bezboznosdci i §wiatowych pozadan oraz do nabywania
rozsadnego i naboznego zycia w oczekiwaniu na epifanie sotera (zbawcy), Jezusa
Mesjasza (drugie zbawienie)®.

Prekursorem zamkniecia pierwszego zbawienia w formule $rodowiskowa
byt Jezus, ktéry w rozmowie z Samarytankg stwierdzil: ,,zbawienie jest z Zydéw”
(J 4,22). Osobliwie teolodzy religii przechodza do porzadku dziennego nad tym
twierdzeniem: oceniajacym soterialnie judaizm jako system religijny w opozycji do
samarytanizmu (Gorka, 2008, s. 126 i nn.). Wtlaczajac adagium Jezusa w matryce
aksjomatu $w. Cypriana, uzyskujemy nastepujacy jego ksztalt: ,,poza Zydami nie ma
zbawienia” - pierwszego zbawienia w imi¢ Boga jako Ojca. Nasuwa si¢ w pierwszej
kolejnosci pytanie: na czym polegalo pierwsze zbawienie?

Odpowiedzi udzielit §w. Pawel w Liécie do Galatow: ,,my jestesmy Zydami
z natury, a nie grzesznikami z pogan” (Ga 2,15). Tego ,,Zyda z natury” nastepnie
Bog usprawiedliwia przez wiare w Jezusa Mesjasza (Ga 2,16). Wedlug Listu do
Rzymian pierwsze zbawienie niejako wskazuje na to usprawiedliwienie: , ktérego
[Jezusa Mesjasza — B.G.] postanowil Bog jako przeblagalni¢ przez wiare we krwi
Jego ku pokazaniu usprawiedliwienia swego, poprzez odpuszczenie poprzednich
grzechow w erze powsciagliwo$ci Boga” (Rz 3,25-26). O tym pierwszym
zbawieniu, ale w odniesieniu do pogan, tak raportuje Klemens Aleksandryjski:
»Kto od poganstwa i od poprzedniego stylu zycia sklonil si¢ ku wierze, jednorazowo
otrzymal odpuszczenie grzechow” (Stromata 11 58,1, s. 144).

O ile pierwsze zbawienie starozytno$ci chrzescijanskiej urzeczywistnialo si¢ ze
wzgledu na eklezje, o tyle drugie zbawienie dokonywato sie¢ w eklezji. Niezwykle
cenne Swiadectwo w tej materii pozostawil jeszcze u schytku starozytnosci
$w. Augustyn w traktacie o chrzcie (De baptismo IV,1, kol. 153-155). Nawiazujac
do listu sw. Cypriana do Jubajana, stwierdzil: ,Chrzest eklezji [na odpuszczenie
grzechow - B.G.] moze istnie¢ poza eklezja, za$ dar blogostawionego zycia mozna
znalez¢ jedynie w eklezji”. Augustyn wstawil wyrazenie beatae vitae (btogostawione
zycie) w miejsce referowanego salutem beatitudinis (zbawienie blogostawienstwa).
Wlasnie to zbawienie eklezjalne bylo przedmiotem aksjomatu popularnego
w starozytnosci (Czyzewski, 2020).

Optymalnym tekstem biblijnym, o$wietlajagcym starozytny aksjomat od strony
soterialnej nie jest J 5,28-29, skadinad bardzo pozyteczny i do niego powrécimy, ale
J 3,17-18. W tej dwuwersowej kompozycji zbawienie wystepuje w kontekscie sadu:

¢ Tora — synonim Starego Testamentu — zostata w Liscie do Galatow dookreslona ,,naszym peda-
gogiem (paidagogos), prowadzacym do Mesjasza, aby$my zostali usprawiedliwieni z wiary” (3,24-25).
Ta sama idea wystepuje w Rz 10,4.
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Albowiem nie postal Bog Syna na $wiat (kosmos), aby osadzit $wiat, lecz aby $wiat zostal
ocalony (sodzein) przez Niego; Ten, ktory wierzy w Niego, nie jest sadzony, ten zas ktéry
nie wierzy, juz zostal osadzony, bo nie uwierzyt w imie tego ,,Jedynaka” (monogenes),
Syna Boga (] 3,17-18).

Jednym ze skutkéw proklamowanego zbawienia jest wolnos¢ od wszelkiego
sadu Boga w przyszlosci, w tym od wokandy Sadu Ostatecznego na pozycji
podsadnego. Wolnos¢ od Sadu jest warto$cig obiektywnie weryfikowalng, bowiem
stwarza w egzystencji ludzkiej nowy stan, a nie tylko nowy... nastrdj.

Wolnos¢ od wszelkiego Sadu Boga automatycznie uzyskuje ten wierzacy,
ktory w procesie wtajemniczenia uwierzy w Bostwo ,Jedynaka” (momnogenes),
Syna Boga. Ja to okreslam jako zbawienie ,,synowskie” To zbawienie bylo i jest
celem wtajemniczenia w eklezji. Do jego skutkow nawigzuje Jan w 5 rozdziale, ale
wylacznie w ] 5,24: ,, Amen, amen moéwi¢ wam, Ze stuchajacy Mego stowa i wierzacy
Temu, ktéry postal Mnie, ma Zycie wieczne i nie idzie na sad, ale przeszed! ze
$mierci w zycie”. Jan czyni tu ,,synowski” wtret w narracje kompozycji reflektujacej
teologie mesjaniska, zgodnie z wlasng technika antycypacji’. Nadmieniam przy tej
okazji, ze w przestaniu Nowego Testamentu zawiasem jest teologia ,, mesjanska”.
Z tego ,fotela” autorzy nawiazuja przez retrospekcje do teologii przedmesjanskiej
(czesciej), a przy pomocy antycypacji do teologii ,,synowskiej” (rzadziej). Ta
technika widoczna jest w listach Pawta, Piotra, Jana czy w ,klopotliwym” Liscie
Jakuba.

Preludium do zbawienia ,,synowskiego” bylo i jest po wsze czasy eklezjalne
zbawienie ,mesjanskie” — zgodnie z progresem inicjacji, np. w epilogu Ewangelii
Jana: ,abyscie uwierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga” (] 20,31).
W kompozycji ] 5,25-29 z jednej strony ewangelista przez otwierajace wyrazenie
»amen, amen’ zestawia obok siebie dwa zbawienia eklezjalne i zarazem je rozréznia
(5,24 i 5,25); na pierwszym miejscu sytuuje docelowe zbawienie eklezjalne —
»synowskie”; postepujac za semickim sposobem prezentacji, na drugim miejscu
plasuje zbawienie ,mesjanskie”, konstatujac jego egzystencjalny wymiar przez
dodatek: juz jest. Nierozréznianie zbawienia ,mesjanskiego” i zbawienia
»synowskiego”, wewnetrznie spokrewnionych, wywiera istotny wplyw na jako$¢
interpretacji perykopy J 5,28-29 i trafnos¢ poczynionych wnioskéw®. Z drugiej
strony ewangelista przy pomocy innej formuly wprowadzajacej: ,,nadchodzi
godzina’, splata ze sobg dwa wymiary zbawienia ,,mesjanskiego™: egzystencjalny
(5,25) z eschatycznym (5,28-29).

W ] 5,25 narracja o zbawieniu ,mesjanskim” przyjeta nastepujaca postac:
»Amen, amen moéwie wam, ze nadchodzi godzina i juz jest, ze umarli uslysza
glos Syna Boga i ci, ktérzy uslyszeli, ozyja” (w zbawieniu ,,synowskim” widza

7 Podobny wtret synowski, eucharystyczny 6,51c-56, w narracje mesjariska spotykamy w nastep-
nym rozdziale Ewangelii wg $w. Jana (Gérka, 2010, s. 127 i nn.).

8 Bezposrednie zwigzanie zbawienia i usprawiedliwienia ,,mesjanskiego” z ,,synowskim” wystepuje
np. w LiScie do Rzymian (5,10): ,,Jesli bowiem bedac nieprzyjaciotmi, zostaliémy pojednani przez émier¢
Syna Jego [usprawiedliwienie »mesjanskie« — B.G.], o wiele bardziej zostaniemy zbawieni przez Jego
zycie [zbawienie »synowskie« — B.G.]”. Zob. réwniez Flp 3,9-11 czy Kol 3,1-4.
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Jego oblicze). O ile zbawienie ,synowskie” daje automatyczng wolno$¢ od
wszelkiego Sadu Boga w przysztosci, w tym od wokandy Sadu Ostatecznego na
pozycji podsadnego (,nie idzie na sad”), o tyle zbawienie ,mesjanskie” ,jedynie”
oferuje promese wolnosci od tego Sadu. Dlaczego? Dlatego ze usprawiedliwiony
mesjansko nadal pozostaje grzesznikiem naturalnym, chociaz ten grzech natury
(pierworodny) nie jest mu odtad ,poczytywany”; przestaje definitywnie byc
grzesznikiem naturalnym w momencie zbawienia ,,synowskiego” W $wietle Sacra
Scriptura luterska sentencja simul iustus et peccator ma uzasadnienie w tym jednym,
konkretnym przypadku: sprawiedliwy pod wzgledem mesjanskim, ale grzesznik
naturalny. W odniesieniu do innych toposéw uwarunkowanych inicjacyjnie staje
sie ona teologiczng niedorzecznodcia, demolujacg niczym maczugg doktryne
nowotestamentowej antropologii i fides.

Realizacja promesywolno$ciod Sadu Boga uzyskanejwzbawieniu ,,mesjanskim”
nastepuje w egzystencji historycznej w zbawieniu ,synowskim’, ale na granicy
czasu i wiecznosci rozstrzyga sie w tzw. weryfikacji pobudzeniowej. Tej weryfikacji
dotyczy tekst ] 5,28-29: ,Nadchodzi godzina, w ktdrej wszyscy spoczywajacy
w grobach ustysza glos Jego [Syna Czlowieczego - B.G.] i wyjda: ci, ktérzy pelnili
agata (dobre czyny) na zmartwychwstanie zycia, za$ ci, ktérzy pelnili faula (czyny
bezwarto$ciowe) na zmartwychwstanie sadu”. Na granicy czasu i wiecznosci
czyny zadecydujg o tym, czy umarli w stanie zbawienia ,, mesjaniskiego” osiagneli
wolno$¢ od Sadu Ostatecznego, czy jej nie uzyskali. Tu mamy egzemplifikacje
nowotestamentowej normy wiary (dogma), ze kazdy sad odbywa sie na podstawie
czynow. Jakich czynéw w tym konkretnym przypadku?

Te czyny spowite sg przeciwstawnymi metaforami: agata — faula. Drogocenne
czyny zostaly okreslone jako agata. W nawigzaniu do teologii Pawta, ktérg Jan zna,
dobro jako metafora ukrywa zbawienie i usprawiedliwienie mesjanskie (np. Rz 8,30).
Opozycja dla czynéw dobra w ] 5,28-29 nie sg ponera (czyny zla), ale faula - czyny
odchylone od normy dobra. Sg one bezwarto$ciowe z punktu widzenia mesjanskiej
normy zbawienia i usprawiedliwienia, a nie wedlug kryterium naturalnej czy tzw.
powszechnej moralnodci. Czyniacy agata w trakcie weryfikacji pobudzeniowej
otrzyma ,bilet” do zmartwychwstania zycia z pominieciem wokandy Sadu
Ostatecznego, za$ czyniacy faula zostanie zdegradowany na ten Sad. Nowy
Testament sytuacje degradacji okresla stowem ,,zawstydzenie” (np. 1] 2,28).

Fenomen eschatycznej weryfikacji pobudzeniowej os$wietla od strony
egzystencjalnej tekst Pawla z 2 Kor 5,10: ,,My wszyscy musimy si¢ okaza¢ przed
trybunalem Mesjasza, aby kazdy otrzymal [zaplate - B.G.] za to, co uczynit ze wzgledu
na cialo: czy agaton [dobro - B.G.], czy faulon [rzecz bezwartosciowa — B.G.]”. Pawet
najpierw retorycznie utozsamia si¢ z pewna grupg inicjowanych’, ktdra znajduje si¢
przed weryfikacja w obliczu ,,Irybunatu Mesjasza”. Okoliczno$¢ ta suponuje, ze adresaci
postania Listu znajdowali si¢ na mesjanskim etapie wtajemniczenia. W procedurze
inicjacji wszyscy mesjaszowcy/chrystusowcy musza stang¢ przed ,Irybunalem

° Ta sama technika wystepuje np. w 1 Kor 2,1-2 (Gajewski, 2015).
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Mesjasza” (skrutynium)'’, aby by¢ dopuszczonym do wtajemniczenia w zbawienie
»synowskie” Ten warunek ma charakter apodyktyczny, albowiem konstatowany
jest przez partykule dei, wyrazajaca koniecznos¢, mus. Weryfikacja odbywa sie na
podstawie praxis (agaton albo faulon) ,,dokonanym w ciele” (dia tou somatos).

Zatem zgodnie z nowotestamentowa procedura wtajemniczenia mesjaszowiec/
chrystusowiec musi przej$¢ przez ,,Irybunal Mesjasza’, aby doswiadczy¢ zbawienia
»synowskiego™!. Wedlug Listu do Rzymian kazdy chrystusowiec w obliczu tego
Trybunalu sam o sobie zda rachunek z wyzej wymienionych uczynkow (14,10-12).
Lecz jedli chrystusowiec umrze fizycznie w stanie zbawienia i usprawiedliwienia
»mesjanskiego’, to po wskrzeszeniu z grobu nadal spoczywa na nim ta koniecznos¢
wstawienia si¢ przed ,,Irybunal Mesjasza”. Chrystusowiec musi pozytywnie przejs¢
te weryfikacje pobudzeniows, aby oming¢ wokande Sadu Ostatecznego na pozycji
podsadnego. W $wietle 2 Kor 5,10 czytelniejszy staje sie ] 5,28-29.

Z respektu do postulatéw disciplina arcani zmuszony jestem w tym
przyczynku abstrahowac od rytualnej tresci kerygmatéw w procesie wtajemniczenia
i ich egzystencjalnego przelozenia, co zostalo zawoalowane w jezyku obrazowym
Nowego Testamentu. Koncentruje si¢ na formalnej stronie wtajemniczenia
z wyakcentowaniem jego kluczowych progéw (Disciplina arcani, 2015).

Ecclesia - jaka?

Zawiasem w adagium jest eklezja, ktéra niemal znika w dysputach teologicznych
jako konieczne $rodowisko zbawienia na rzecz Jezusa Chrystusa jako posrednika.
Przywr6¢my zatem eklezji nalezne jej miejsce. W poszukiwaniu eklezji blednym
kierunkiem jest abstrahowanie jej istoty i teleportacja tej idei w ,niewidzialny
Koscidl”. Z drugiej strony na nic zdaje si¢ ucieczka w alegoryzacje eklezji przy uzyciu
kategorii Krolestwa Boga; w rzeczy samej Krolestwo Boga jest procesualng metafora
konstytuowania si¢ eklezji! - najwyrazniej w Ewangelii Mateusza (Gorka, 1997, s. 36-89).

Omawiana starozytna zasada nie interesuje si¢ wcale zbawieniem osiggalnym
poza eklezja; ona ma na uwadze jedynie to zbawienie, ktérego mozna doswiadczy¢
wylacznie w eklezji. W nawigzaniu do aksjomatu Jezusa mozna adagium
$w. Cypriana sformulowa¢ pozytywnie: ,,zbawienie jest w eklezji”

W formule spopularyzowanej przez $w. Cypriana meritum tkwi nie tyle
w kryterium przynaleznosci do eklezji, ile w kryterium samej eklezji. Jaka to byla
eklezja? Aksjomat sytuuje nas w epoce preznie dzialajacej instytucji wtajemniczenia,
kontynuujacej nowotestamentowy inicjacje az po jej degradacje i zanik wskutek
»upanstwowienia” chrzescijanstwa. W celu wydobycia wlasciwego sensu adagium

© Kanony Hipolita w wersji arabskiej (z potowy IV wieku) zawieraja w kanonie XIX treé¢, odsta-
niajaca materie egzaminu katechumena przed chrztem zbawienia (Baron, Pietras, 2009, s. 187).

1 Jest to powszechna doktryna w Nowym Testamencie wystepujaca pod szyldem rozmaitej termi-
nologii. Dominuje w nim wyrazenie: hemera Kyriou / Christou (np. 1 Kor 1,8), parousia (np. 1 Tes 2,19)
czy epifaneia (np. 2 Tes 2,8). W 1 LiScie Piotra wystepuje termin apokalypsis (1,7,13). Z czasownikowych
form wskazalbym na faneroo (ukazywac sie, objawia¢ — np. 1 Kor 4,5).
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$w. Cypriana spod ,zwaléw dziejéw” nie wolno abstrahowa¢ od struktury tej
inicjacji. W jej procedurze eklezje¢ identyfikuje z etapem katechumenatu - jako
»droge” (np. Dz 13,48) sensu stricto od powolania ,,mesjanskiego” do zbawienia,
usprawiedliwienia i ozywienia ,,synowskiego”.

Wszystkie pisma Nowego Testamentu zbawienie ,,mesjanskie” i ,,synowskie”
plasuja w tak postrzeganej eklezji'>. Réwniez w starozytnosci chrzescijanskiej, gdy
pojawia sie stowo ecclesia (gr. ekklesia), to w zasadzie mowa jest o spolecznosci
wierzacych na popowolaniowym etapie inicjacji (Gdrka, 2016a). Na przykiad
Klemens Aleksandryjski, ojciec teologii chrzescijanskiej, nawet trzy tytuly
podstawowych swoich dziel uwarunkowal inicjacyjnie: Protreptikos, Paidagogos,
Stromata. W procesie wtajemniczenia sam Jezus jako gléwny Mistagog (Logos)
najpierw spelnia funkcje zachecajacego, nastepnie paidagogosa (wychowujacego),
a w koncu didaskalosa (nauczyciela). Nauczyciel naucza w katechumenacie,
przygotowujac katechumena ,ku zbawieniu” (Lucarz, 2015). W odniesieniu do
epoki $§w. Cypriana, rozkwitu instytucji inicjacji, adagium extra Ecclesiam nulla
salus mozna poniekad sparafrazowa¢ w ten sposdb: zbawienia ,,synowskiego” nie
mozna osiggngc poza katechumenatem.

Tak postrzegany katechumenat znajduje si¢ im Hintergrund przestania J 3,17-
18: ,Albowiem nie postal Bog Syna na swiat (kosmos), aby osadzil §wiat (kosmos),
lecz aby $wiat (kosmos) zostal ocalony (sodzein) przez Niego”. Kogo konkretnie
reprezentuje kosmos, jaka kategorie wtajemniczanych w ramach eklezji? Poszukamy
odpowiedzi, wychodzac z analizy struktury kompozycji 3,1-21. Hermeneutyczny
klucz do niej znajduje si¢ w 3,12: ,,Jesli o rzeczach ziemskich powiedzialem wam
i nie wierzycie, to jak uwierzycie, jesli powiem wam o rzeczach niebieskich?”.
O ,,rzeczach ziemskich” (ta epigeia) Jezus traktowal w 3,3-11, 0 ,,rzeczach niebieskich”
(ta epourania) rozwodzit si¢ w 3,13-21. ,Rzeczy ziemskie” i ,rzeczy niebieskie”
s3 metaforg dwuetapowej inicjacji w zbawienie ,,synowskie”

W centrum ta epigeia znajduje si¢ przestanie o narodzinach ,,z wody i ducha”
(metafora pedagogii Tory i prorokéw) jako warunek wejscia do Krolestwa Boga
(katechumenat), innymi stowy na ,droge zbawienia” (Dz 16,17). W centrum ta
epourania stoi kerygmatyczne przestanie o wywyzszeniu i postaniu Syna ,,Jedynaka”
(monogenes). Wehikutem dla tej kerygmatycznej mowy jest motyw z wezem
miedzianym na pustyni przybitym na palu jako antidotum na $miertelny jad plagi
wezow. Pustynia jako etap wiodacy do Ziemi Obiecanej jest figura katechumenatu
prowadzacego do zycia wiecznego. Ale motyw z miedzianym wezem odnosi nas
do $cisle okreslonego momentu na drodze z Egiptu do Palestyny, do kryzysu, ktéry
wywolalo szemranie Izraelitow przeciw Bogu. Za kare zestal Bég na wedrowcow
plage wezdw, a rownoczesnie lekarstwo przeciw ich §miertelnym ukaszeniom.

Ot6z w momencie, w ktérym wtajemniczani na ,,drodze zbawienia” wchodzili
w sytuacje buntu (,ktéz mnie wyzwoli z ciala tej $mierci?”; Rz 7,24) z powodu

2 Wskazuje na miejsca, w ktorych zbawienie ,.eklezjalne” anonsuje sie przy zastosowaniu grec-
kiego terminu soteria: 2 Kor 1,6; Ef 1,13; Flp 1,28; 1 Tes 5,9; 2 Tes 2,13; Hbr 1,14, 2,3, 6,9; 1 P 1,5.9,
2,2. Z reguly odnosi sie ten termin do zbawienia ,,synowskiego’, ale zdarza sie tez jego zastosowanie
do ,,zbawienia mesjanskiego” (np. Ef 1,13).
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rozpanoszenia si¢ $mierci wskutek ,ukaszenia® przez ,weza starodawnego’,
ogtaszany im byt wrytuale, po pozytywnej weryfikacji przed ,, Irybunalem Mesjasza’,
kerygmat o konieczno$ci wywyzszenia Jezusa-Czlowieka, Syna ,Jedynaka”
(monogenes), za ktérym bezposrednio stoi Bég". Koniecznos¢ wywyzszenia jest
skonstatowana przez znang partykule dei — musi. W tym rytualnym kerygmacie
Syn Boga ,,Jedynak” (monogenes) posyltany jest dla inicjowanych z misja zbawienia
i usprawiedliwienia ,,synowskiego”. Zatem kosmos jawi mi si¢ w tym miejscu jako
metafora katechumenéw po usprawiedliwieniu ,,mesjanskim”

Na pustyni kazdy wedrowiec ukaszony przez weza, gdy spojrzal na weza
miedzianego na palu, zostal uleczony. W katechumenacie kazdy wtajemniczany,
gdy uswiadomi sobie, jak jest ,pokasany” przez ,weza starodawnego’, i uwierzy
W swojej egzystencji w przestanie rytualnego kerygmatu o Synu Boga ,,Jedynaku”
(monogenes), uzyska wolnos¢ od wszelkiego Sadu Boga i osiagnie zycie wieczne
(J 3,14-18). Tego zbawienia i usprawiedliwienia ,,synowskiego” nie mozna zbiorowo
uzyskac¢ poza wspolnotg posiadajaca mandat wtajemniczania i poza spolecznoscia
wtajemniczanych, katechumenoéw-chrystusowcéw (Gorka, 2005, s. 82-83).

Przywolam trzy dokumenty chrzescijanistwa starozytnego na rzecz ostroznej
identyfikacji tej grupy wtajemniczanych spod szyldu kosmos na liturgii
eucharystycznej. W dwoch dokumentach okreslono ja mianem ,stojacych’
(systasis)™, trzeci dokument — nazywa ich ,,synami $wiatta” (hyioi fotos; Constitutiones
Apostolorum, s. 49). Opuszczali oni zgromadzenie dopiero przed kluczowym
momentem eucharystii po modlitwie wiernych. Pozostali katechumeni opuszczali
zgromadzenie wczedniej — po liturgii stowa i modlitwie katechumendéw. Tego
rodzaju wglad socjologiczny przywraca aksjomatowi wlasciwy kontekst eklezjalny.

Jakze aktualna na okolicznos¢ tego studium jest polemiczna wypowiedz
$w. Augustyna nawiazujaca do istoty naszego aksjomatu (Sermo 6, kol. 695). Po
jej kosmetycznej trawestacji, wstawiajac eklezje-katechumenat w miejsce ecclesia
catholica, uzyskujemy nastepujacy efekt:

Poza eklezja-katechumenatem moze mie¢ [donatysta — B.G.] wszystko poza zbawieniem
[»synowskim” — B.G.]. Moze mie¢ godnos¢ [biskupstwa — B.G.], moze mie¢ Tajemnice,
moze $piewac Alleluja, moze odpowiada¢ Amen, moze trzymaé Ewangelie, moze wierzy¢
w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego i glosi¢ te wiare — lecz tylko w eklezji-katechume-
nacie moze znalez¢ zbawienie [,,synowskie” - B.G.] (Sermo 6, kol. 695).

Eklezje od innych spofecznosci wierzacych w starozytnosci odrozniata istotnie
mozliwo$¢ oferowania systemowego oraz zbiorowego zbawienia i usprawiedliwienia
»mesjanskiego’, na ktérym wspiera si¢ zbawienie i usprawiedliwienie ,,synowskie”
Poza eklezja-katechumenatem funkcjonowa¢ mogla jedynie symulowana inicjacja

© Informuje o tym forma bierna i nieosobowa czasownika hypsoo, tzw. passivum divinum.

1 Sg to: list Grzegorza Cudotworcy (213-270), biskupa Neocezarei, ucznia Orygenesa (Baron,
Pietras, 2009, s. 10); trzeci list Bazylego Wielkiego do Amfilocha, biskupa Ikonium z 375 roku (Baron,
Pietras, 2009, s. 57). Wprawdzie obydwa swiadectwa dotycza pokutnikow, lecz poniewaz przechodzili
oni reanimacje¢ wedlug procedury pierwszej inicjacji, to jesli zostali dopuszczeni do grona ,,stojacychy’,
oznacza to, ze odzyskali juz zbawienie mesjanskie.
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mesjanska i synowska, bowiem te wspolnoty w swojej naturze w odniesieniu do

zbawienia eklezjalnego byly ni mniej, ni wiecej jak tylko spotecznosciami gnostyckimi.
Organizowanie surogatéw czy atrap inicjacyjnych pietnowal juz Klemens

Aleksandryjski (150-215), otwierajac swoj wywdd cytatem z Platona:

,Ci wigc, ktorzy zajmuja si¢ bezboznymi naukami oraz do nich wiodg innych, a takze
nie postuguja sie naukami Bozymi [Bozymi — dodatek Klemensa] w sposob wlasciwy,
lecz chybiony” (Leges X,891), sami nie wejda do Krélestwa Niebios i nie pozwola dotrze¢
do prawdy tym, ktérych wprowadzaja w blad. Bowiem nie posiadajg oni wlasciwego
klucza do wejscia, lecz jaki$ falszywy, zwany w codziennym jezyku wytrychem, przy
pomocy ktorego nie otwierajg na rozciez gtéwnych drzwi — ktéredy my wchodzimy dzigki
przekazowi Pana — tylko mogg nim odmykaé boczne drzwi i po kryjomu podkopuja si¢
pod mur ekklesii, wykraczajac przeciw prawdzie i czynigc si¢ mistagogami bezboznych.
Bo nie trzeba dlugich wyjasnien, ze stworzyli ludzki zwigzek, pdzniejszy od katholikes
ekklesias (Stromata VII 106,1-3, s. 74-75).

Whioski

Aksjomat extra Ecclesiam nulla salus stawia przed chrzescijanstwem wszystkich
epok dwa kluczowe pytania: o nature zbawienia i kondycje eklezji. Na miano eklezji
pisanej duza litera zastuguje spofeczno$¢, ktora proceduralnie oferuje zbiorowe
egzystencjalne zbawienie ,,mesjanskie”, a przede wszystkim ,,synowskie”. Aby ta
oferta mogta si¢ urzeczywistnia¢, eklezja musi mie¢ instytucje inicjacji z kluczowym
segmentem wtajemniczenia: katechumenatem. Nie ma bowiem zbiorowej podazy
zbawienia ,mesjanskiego” i ,synowskiego® poza katechumenalnym etapem
wtajemniczenia. W tym celu bowiem Jezus ustanowil swojg eklezje-katechumenat,
ktorg przyobiecal w Mt 16,18 (Gorka, 2009, s. 180-183).

Formuta extra Ecclesiam nulla salus kontynuuje soteriologi¢ nowotestamentowa,
ktéra z gruntu nie interesowala si¢ tzw. powszechnym zbawieniem eschatycznym.
Osrodkiem jej zainteresowania jest eklezjalne zbawienie, ktére owszem wywiera
unikatowe przelozenie na przyszlos¢ historyczng oraz pozahistoryczng, ale nie
wolno go redukowa¢ do wspdlnego mianownika tzw. wiecznego przebywania
z Bogiem, ostatecznie orzekanego na wokandzie Sadu Ostatecznego.

Przestanie starozytnej zasady nie zaprzecza ani nie potwierdza wartosci innych
religii jako drog prowadzacych ostatecznie do pozaczasowej jednosci z Bogiem. Ona
si¢ w tej kwestii nie wypowiada, bowiem skoncentrowana jest na srodowiskowej
soteriologii, naznaczonej procesualnag struktura planu zbawienia, urzeczywistniajacego
si¢ spolecznie w instytucji inicjacji dla kolejnych pokolen wtajemniczanych.

Ta starozytna dogma nie daje zadnych podstaw do eliminacji rzesz ludzi
z mozliwosci osiagnigcia tzw. zbawienia eschatycznego. Z drugiej strony nawet
przez najsubtelniejsza jej inkluzywizacj¢ nie przysporzy sie tym rzeszom zbawienia
»mesjanskiego’, a przede wszystkim ,,synowskiego”, ktére m.in. z automatu uwalnia
wierzgcego od wokandy Sadu Ostatecznego na pozycji podsadnego.
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