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Religijny wymiar teorii spiskowych

The religious dimension of conspiracy theories

Abstract. The aim of the article is to present the religious context of conspiracy theories
in relation to monotheistic and quasi-religious religions (secular ideologies and ufolo-
gical movements). The conspiracy theories are usually not falsified on the basis of fact
explanation, but can be understood from the perspective of cultural studies and religious
studies. Their influence is particularly strong in the area of contemporary popular culture,
but also in the area of religious doctrines and narratives with conspiracy threads. It is also
impossible to fully study this phenomenon without considering the problem of mediati-
zation of religions. This is due to the fact that various conspiracy theories appear parallel
to the process of transferring religion into the media space.

Keywords: conspiracy theories, monotheistic religions, quasi-religions, ideologies, po-
pular culture

Wstep.
Religijnosc a teorie spiskowe

Religijnos’é w wierzeniach monoteistycznych na ogét wiaze sie z przyjmo-
waniem wiary w transcendentnego Boga, posiadajacego atrybuty bezcie-
lesnosci, wiecznosci czy wszechwiedzy (Armstrong, 2004, s. 214). Idea Boga
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pozaswiatowego nie jest jednak wspodlna dla réznych religii $wiata, zwlaszcza
obca jest systemom duchowym Dalekiego Wschodu (Avanzini, 2004, s. 23-30).
Jednak to, co z perspektywy religioznawczej wydaje sie wspdlng czescig my-
$lenia religijnego w réznych kulturach, to przeswiadczenie o ukrytym porzad-
ku rzeczywistosci, cechujacym si¢ okreslonymi prawami moralnymi. Takie
przekonanie pojawilo si¢ rowniez juz w przedsokratejskiej filozofii Heraklita,
szukajagcego ukrytej zasady, ostatecznie opartej na pojeciu logosu (Jones, 1998).
Jednak w odréznieniu od myslenia naukowego we wrazliwosci religijnej nie
zaklada sie¢ raczej mozliwosci zrozumienia tej rzeczywistosci moca samego
rozumu ludzkiego.

W naukowej perspektywie rowniez przyjmuje sie, iz Swiatem rzadza okres-
lone prawa (fizyczne, matematyczne), cho¢ kwestig filozoficzng do rozstrzy-
gniecia jest to, na ile te prawa sg odkrywane, a na ile konstruowane na podsta-
wie rozwoju teorii fundamentalnych w przyrodoznawstwie (Such, Szcze$niak,
2000, s. 104-105). W wizji religijnej cztowiek otrzymuje pewne prawa z ksiag
objawionych, z nich réwniez wywodzi wiedz¢ duchowg o ukrytym porzadku
ontologicznym i moralnym $wiata. Osobna kwestig jest zgodnos$¢ pogladow
religijnych i naukowych (Bronk, 2006), lecz nie jest to przedmiotem rozwazan
w tym artykule.

Sposéb rozumienia w teoriach spiskowych cechuje sie pewnym podo-
bienstwem zaréwno do religii, jak i nauki. Myslenie spiskowe taczy pewne
podobienstwo z podejsciem naukowym - mianowicie sceptyczny i krytycz-
ny stosunek do rzeczywisto$ci. Natomiast tym, co laczy w pewnym stopniu
przeswiadczenia spiskowe z religijnymi, jest przekonanie o ukrytym porzadku
rzeczywistosci, a zwlaszcza o sitach, ktore w niewidoczny sposob wplywaja na
obserwowalne zachowania jednostek i calych spoleczenstw na $wiecie (Keelley,
2014, s. 101-102). Juz Karl R. Popper zauwazyl, ze teorie spiskowe cechuja
sie pewnym podobienstwem do mitu bogéw na Olimpie, a wiec wyobrazenia
poteznej grupy istot oddziatujacych na rzeczywisto$¢ i nieliczacych sie¢ z wola
zwyklych $miertelnikéw. Dostrzeglt réwniez, ze teorie spiskowe w pewnym
sensie aspiruja do teorii naukowych, sg jednak po prostu koncepcjami fatszy-
wymi (cze$¢ z nich mozna sfalsyfikowac). Nazywal je wigc zlaicyzowanymi
przesadami religijnymi (Zdybel, 2002, s. 83-84). Nie podzielam tak krytycz-
nego stosunku do problemu, uwazajac, ze teorie spiskowe maja pewng war-
to$¢ badawcza, ale nie z perspektywy epistemologicznej, lecz religioznawczej
i kulturoznawczej. Wobec teorii spiskowych nalezy zachowywa¢ krytyczny
dystans, a jednoczesnie postrzega¢ je jako przejawy kultury (czasem margi-
nalnej, a czasami mainstreamowej) i w tym kontekscie moga by¢ przedmiotem
badan (Birchall, 2016, s. 27).
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Celem niniejszego artykulu jest zbadanie, jak teorie spiskowe funkcjono-
waly w historii religii oraz jakie oddzialywanie maja we wspotczesnej kulturze
w zwigzku z wyobrazeniami religijnymi.

Teorie spiskowe
w religiach monoteistycznych

W ramach trzech gléwnych religii monoteistycznych (judaizmu, chrzescijan-
stwa, islamu) powstawaly nie tylko rézne doktryny i koncepcje religijne, a takze
teorie spiskowe. Nawet wyznawcy tych religii byli przedmiotem wielu teorii
spiskowych w dziejach. Przekazy historyczne tych tradycji czesto zawieraly
watki narracyjne oparte na opowiesciach o spiskach, wymierzonych przeciwko
komus lub czemus. Spiski stanowig zatem wazne motywy historii religijnych.

W tradycji doktrynalnej kultury judeochrzescijanskiej watki spiskowe
mozna znalez¢ w réznych fragmentach Starego Testamentu oraz ksiag apo-
kryficznych, juz w opowiesciach poprzedzajacych pojawienie si¢ prorokdow.
Bunt czgsci aniotéw przeciwko Bogu jest pierwsza forma spisku w kosmolo-
giczno-religijnych wyobrazeniach (Dekert, 2010). W wizjach chrzescijanskich
Szatan, postrzegany jako istota wroga cztowiekowi, wspéltworzy rézne sytuacje
spiskowe, kuszac pierwszych ludzi i poprzez intryge zmuszajac Adama i Ewe
do opuszczenia Raju.

Kara w postaci potopu, zestana przez Boga na ludzi nieswiadomych nad-
chodzacego zagrozenia, tez byta jaka$ forma spisku przeciwko mieszkancom
Ziemi; opowies¢ ta obecna jest zaréwno w tradycji judeochrzescijanskiej, jak
i mezopotamskiej (Obidowicz, 2004). Sytuacje spiskowe dotykaja réwniez
postacie biblijne w innych fragmentach Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia.
Przykladem moze by¢ historia o uwigzieniu i sprzedaniu Jézefa przez jego
braci, a nastgpnie ujawnienie przez niego swojej tozsamosci urzednika egip-
skiego po wielu latach stuzby nie§swiadomym jego istnienia krewnym. W tej
opowiesci spisek ma wiec wymiar podwdjny: rodzinny i polityczny (Dziadosz,
2008). Z perspektywy faraona formg spisku bylo niepodporzadkowanie si¢
ludu zydowskiego jego woli politycznej i opuszczenie Egiptu przez Zydow
pod przywddztwem Mojzesza (Toeplitz, 2017). W chrzescijanstwie przez
pryzmat spisku mozna interpretowa¢ gléwne wydarzenia z tradycji religij-
nej, przedstawiajacej zycie Jezusa Chrystusa. Kolejne sceny biblijne, takie jak
decyzja kréla Heroda o rzezi niemowlat, kuszenie Jezusa na pustyni, zdrada
Judasza, skazanie Jezusa na $mier¢ na krzyzu (Ehrman, 2014), ilustruja jakis
rodzaj spisku lub intrygi zawigzanej przeciwko zalozycielowi religii chrzes-
cijanskiej.
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Czes¢ tych wydarzen inaczej odczytuje tradycja gnostycka, odmien-
nie rozumiejac wygnanie z Edenu, gdzie organizatorem spisku przeciwko
pierwszym ludziom byt zty Demiurg, traktujacy Raj jako wiezienie, zas waz
byt wystannikiem i reprezentantem dobrego Boga (Duda, 2011, s. 226-228).
Wazna dla chrzescijan scena ukrzyzowania Jezusa dla doketystéw byla z kolei
wydarzeniem pozornym, a nawet spiskowym, poniewaz przedstawiciele tego
odlamu religii sadzili, ze $mier¢ fizyczna Chrystusa byla iluzoryczna (Mich,
2018, s. 35-37). Gnostycy szczegdlnie cechowali si¢ spiskowym mysleniem
o rzeczywisto$ci, szukajac Boga ukrytego, nie dowierzajac materialnej rzeczy-
wisto$ci i zmyslowemu poznaniu - zdominowanych ich zdaniem przez sity
demoniczne (Jocz, 2016, s. 27-29).

W przekazach islamskich réwniez nie brakuje historii spiskowych. Ucieczka
Mahometa z Mekki do Medyny (rozpoczynajaca kalendarz muzutmanski)
w obliczu spodziewanego zagrozenia ze strony innych Arabow jest narracja,
w ktorej zalozyciel islamu musial taktycznie wycofac sie przed grozacym
mu spiskiem i morderstwem. Rdwniez moment $mierci Mahometa i po-
czatkéw sporu o sukcesje po proroku byt dla szyickiej tradycji poczatkiem
politycznego spisku, wykluczajacego, zwlaszcza po $mierci Aliego, mozliwos¢
faktycznego dziedziczenia spuscizny po Mahomecie przez bliskich krewnych
proroka. Trwajacy do dzi$ podzial w islamie na wigkszo$ciowg cz¢s¢ sunnicka
i mniejszo$ciows, cho¢ wpltywowa czes¢ szyicka jest w duzej czesci wynikiem
nie sporu doktrynalnego, lecz konfliktu politycznego (Armstrong, 2004,
s. 36-39). Wciaz jest on trudny dla obszaru Bliskiego Wschodu, bo szyici sa
czesto traktowani przez sunnitéw jako spiskujaca i niebezpieczna mniejszo$é
w narracjach i stereotypach medialnych (Khosravinik, Sarkhoh, 2017).

Charakterystyczne dla rozwoju trzech tradycji monoteistycznych jest to, ze
przedstawiciele kazdej z nich okresowo byli obiektem przesladowan i oskarzen
o tworzenie fikcyjnych spiskéw przeciwko wladzy panstwowej. Potwierdza to
koncepcje ,kozta ofiarnego” René Girarda, ktory przedstawial mechanizm
kulturowy przesladowan mniejszo$ci w réznych epokach, gdy dominujaca
wiekszos¢, szukajac wyjasnienia przyczyn swoich niepowodzen, zrzuca wine
na wyimaginowanego sprawce, ktérego cechuje jaki§ rodzaj odmiennosci
(Woroniecka, 2002).

Chrzescijanie w pierwszych trzech stuleciach swej dziatalnosci wielokrotnie
spotykali si¢ z réznymi formami represji i oskarzen o spiskowanie. Zarzucano
im np. nieoddawanie nalezytej czci cesarzowi, ale takze spozywanie krwi, ule-
ganie zabobonom czy niejawng dzialalno$¢ gmin chrzescijanskich. Przypadek
chrzescijan jest o tyle szczegdlny, ze Rzymianie na ogét wykazywali spora
tolerancje wobec réznych sekt i nowych kultéw powstajacych w cesarstwie,
przez dtuzszy czas tolerujac rowniez mniejszosciowq i starsza religie zydowska
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(Nongbri, 2013). Chrzescijanstwo oficjalnie stalo sie religia dopiero od edyktu
mediolanskiego w 313 r.

Zydzi w swojej historii religijnej réwniez pamietajg o réznych formach prze-
mocy i spiskow, dotykajacych ich juz w czasach starozytnosci i Sredniowiecza.
Pierwsze kleski polityczne tego narodu, takie jak czas niewoli babilonskiej,
byly odczytywane jako spiskowanie przeciw niemu przez silniejsze wowczas
panstwa sasiedzkie (Rajak i in., 2007). W okresie rzymskim z perspektywy
wladzy hellenistycznej i rzymskiej to Zydzi spiskowali (powstanie Machabe-
uszy, dziatalno$¢ zelotow i sykariuszy) i ze zmiennym szczesciem wywotywali
powstania przeciw okupantom (Rosik i Rapaport, 2009, s. 43-45). Rozny bywal
los diaspor zydowskich w okresie $redniowiecza i wczesnej nowozytnosci.
Pod panowaniem arabskim Zydzi na og6t mogli spokojnie zy¢, a nawet roz-
wija¢ swoje kariery urzednicze i naukowe na dworach emiréw. Ich sytuacja
zaczela si¢ jednak pogarsza¢ w Europie, w okresie narastajacej rekonkwisty
na Potwyspie Iberyjskim, kiedy zaczgli by¢ obiektem réznych oskarzen ze
strony wladcow chrzescijanskich (Catlos, 2019, s. 363-403). Stopniowo wiec
byli zmuszani w péznym $redniowieczu do opuszczenia panstw zachodniej
Europy, a pierwsze getta zaczety powstawa¢ w nowozytnej Italii (Jaroszewska,
2014). Coraz wicksza diaspora zydowska zaczela powstawaé w nowozytnej
Rzeczpospolitej Obojga Narodow, a pdzniej utrzymywata sie w réznych cze-
$ciach zaborczych bylego panstwa polskiego (Borecki, 2010).

Takze muzulmanie maja swoja pamie¢ spiskowa o przesladowaniach,
ktdre ich spotykaly. Mniejszosci muzulmanskiej, podobnie jak zydowskiej,
nietatwo bylo zy¢ w Hiszpanii po zakonczeniu rekonkwisty (Catlos, 2019)
i z czasem zaczely ja opuszczaé. Poczucie zdominowania przez narody euro-
pejskie wzmocnilo si¢ u muzulmanéw w okresie kolonizacji, kiedy to réwniez
panstwa Maghrebu, Lewantu i Bliskiego Wschodu byly zdominowane przez
imperia Francji, Wielkiej Brytanii i inne panstwa kolonialne Europy. Wrécit
wowczas stereotyp ,.krzyzowca” — Europejczyka, ktory sila i przemoca stara si¢
narzuci¢ swoje zasady muzulmanom (Madden, 2008, s. 271-273). Z perspek-
tywy muzulmandw, thtumaczacych ekonomiczne i polityczne niepowodzenia
wspolczesnych panstw islamskich, ich obecna sytuacja jest pozostaloscia po
»kolonialnym spisku” Europejczykow, niepozwalajacych na samodzielny
rozwoj kulturowy $wiata islamu. Ta zideologizowana interpretacja dawnych
wydarzen stafa si¢ inspiracja do terrorystycznej dzialalnosci réznych orga-
nizacji $wiata islamu (Al-Kaida, ISIS itd.), ktére uzasadnialy swoje praktyki
przemocy i spiskowych zamachoéw terrorystycznych literalnym odczytaniem
doktryny dzihadu oraz szukaniem sprawiedliwos$ci dziejowej na Zachodzie
przez stabszych wcze$niej muzutmanéw (Zydorowicz, 2018).
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Réwniez w niektorych nurtach wspotczesnego Kosciota katolickiego poja-
wiajg sie rdzne teorie spiskowe, wpisujace si¢ najczesciej w obraz ,,oblezonej
twierdzy”. W drugiej potowie XIX wieku papiez Pius IX, ogtaszajac Syllabus
bledow, zawarl w nim rdzne tezy, ktére mialy po czgsci charakter spiskowy.
O dzialalnos¢ antyklerykalng oskarzano ruchy masonskie i liberalne (Iwanicki,
2014, s. 50). Kosciot katolicki w XIX wieku, po Soborze Watykanskim, opo-
wiadat sie przeciwko laickiej kulturze éwczesnego $wiata, starajac si¢ ostrze-
ga¢ przed niewlasciwymi tendencjami przetomu XIX i XX wieku. Narracja
ta zmienita si¢ dopiero po Soborze Watykanskim II, na ktérym ustalono, ze
katolicyzm powinien by¢ czescig przemian wspodlczesnego $wiata, takze po-
przez dialog z innymi religiami i kulturami (Deklaracja o stosunku Kosciota...,
2007). Oproécz gtéwnych pradéw katolicyzmu funkcjonujg dzis takze nurty
ekskluzywne (sedewakantysci), nieuznajace wiekszosci ustalen ostatniego
soboru, a nawet odmawiajace legitymizacji urzedu wielu papiezom drugiej
polowy XX wieku (w tym Janowi Pawlowi II), snujac rézne teorie spiskowe
wokot utraty ortodoksji w nauczaniu Kos$ciota katolickiego w czasach wspot-
czesnych (Kowalski, 2010).

W polskim Kosciele katolickim postawy spiskowe pojawialy si¢ w wywniku
specyficznego odczytywania koncepcji narodu polskiego, $cisle zwigzanego
- wedlug zwolennikéw takiej interpretacji — z katolicyzmem, w nurcie teo-
logii narodu (Gatkowski, 2016). Cho¢ réwnoleglo$¢ myslenia narodowego
i katolickiego nie musi prowadzi¢ do teorii spiskowych, to takie tendencje
pojawily sie zwlaszcza w kontekscie integracji Polski z Unig Europejska,
gdy czes¢ srodowisk koscielnych postrzegala to w kategoriach utraty wiary,
polskosci, a takze terytorium przez polskie spoteczenstwo zagrozone przez
zachodni liberalizm (Drozdowicz, 2013). W doktrynach ruchéw mirakular-
nych wéréd innych wrogéw wymieniane byly: masoneria, Zydzi, komunisci
i satanisci (Krzywosz, 2012, s. 331-332). Najnowszg narracjg spiskowa, ktéra
pojawita sie wérdd katolikdw, jest teza o gender jako ukrytej ideologii, groznej
dla polskiego spoteczenstwa. Z kolei skandale seksualne w polskim Kosciele
katolickim sg niekiedy przedstawiane jako medialny spisek majacy na celu
zniszczenie polskiej religijnosci i doprowadzenie do dechrystianizacji narodu
polskiego.

Quasi-religijne teorie spiskowe
w swieckich ideologiach

Myslenie spiskowe moze wystepowac nie tylko w religiach, na réznych etapach
ich istnienia. Pojawialo si¢ réwniez w ramach swieckich ideologii powstatych
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w XX wieku — w nazizmie i komunizmie. Obie ideologie mialy pewne cechy
quasi-religijne. O ile w nazizmie bylo sporo odniesient do mitologii germanskiej
i skandynawskiej, a relacje z Kosciotem katolickim wygladaty réznie, w za-
leznosci od etapu rozwoju III Rzeszy (Kmak-Pamirska, 2010), o tyle w dtuzej
istniejacym Zwiazku Radzieckim gloszono hasta antyreligijne i realizowano
polityke laicyzacyjna, opartg na interpretacji pism komunistycznych.

Gl6éwng ideg spiskowa nazizmu byt antysemityzm. Czes¢ idei nazistowskich
opierala si¢ na wczesniejszych watkach antysemickich, obecnych w réznych
krajach Europy na przetomie XIX i XX wieku. Popularny wowczas falsyfikat
Protokoty medrcow Syjonu byl prawdopodobnie plagiatem XIX-wiecznego
pamfletu politycznego (Bytwerk, 2015). Myslenie rasowe, z dzieleniem ludzi
na bardziej wartosciowych i nieprzydatnych dla spoleczenstwa, pojawiato si¢
réwniez w ramach rozwijanej na Zachodzie eugeniki. W ramach tej ideologii
dokonywano czasem sterylizacji u przedstawicieli r6znych grup spolecznych,
niekoniecznie mniejszosci etnicznych, ale np. u oséb pochodzacych ze sro-
dowisk ubogich, zmarginalizowanych spotecznie (Bielawski, 2011). Zaréwno
eugenika, jak i antysemityzm stanowily popularne idee w réznych nurtach
przedwojennej polityki w II Rzeczypospolitej.

W nazizmie istotnym motywem byla przegrana Rzeszy Niemieckiej
w I wojnie $wiatowej. Stworzono wéwczas narracje ,,ciosu w plecy’, spisku,
ktéry miat wyjasnia¢ kleske Niemiec — nie z powodu niepowodzen militar-
nych, lecz wewnetrznego przewrotu, rzekomo dokonanego z inspiracji elit
finansowych, gtéwnie pochodzenia zydowskiego (Loew, 2017, s. 348-350).
Pomimo oczywistej sprzecznosci z faktami (armia niemiecka poniosta kleske
wojskowg na froncie zachodnim w 1918 r.) teoria ta zyskala popularnos¢
w spoleczenstwie niemieckim jeszcze przed dojsciem nazistow do wiladzy.
Sama ideologia nazistowska opierala si¢ zreszta na watkach spiskowych.
Oprécz przeswiadczenia, ze Zydzi kierujg zachodnimi spoteczenstwami i od
wiekéw ,,psuli rase”, poréwnywano ich do tyfusu, czyli choroby niszczacej
czystos$¢ rasowg (Zotko$, 2017). Pojawialy sie tez inne pseudonaukowe teorie,
o charakterze po czesci spiskowym. Nalezaly do nich wyobrazenia ideolo-
giczne o odwiecznej walce zywiotu germanskiego na Wschodzie o przestrzen
zyciowg. Charakterystyczne dla nazizmu byly rézne quasi-religijne praktyki
religijne i magiczne, popularne zwlaszcza w kregach nazistowskich, w kto-
rych funkcjonowat Heinrich Himmler. Cze$¢ z nich opierala sie réwniez
na przeswiadczeniach spiskowych, np. ze chrzescijanstwo bylo religia, ktora
zepsula germanskie kulty, do ktérych nalezy wrdcié, czy wierze w mistyczne
i romantyczne legendy (Drozdowicz, 2010).

W quasi-religijnym komunizmie takze nie brakowalo odniesien spis-
kowych. Niektérzy badacze zwracali uwage na stosowanie w komunizmie
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~drewnianego jezyka’, czyli jezyka ideologicznego, ktéry mial specyficzne
stownictwo, gramatyke, skfadnieg, stylistyke i funkcje spoleczng. Wazna w nim
byta idea manichejskiego podziatu §wiata na dwa przeciwstawne i niedajace
sie ze sobg pogodzi¢ obozy. Niektérzy badacze dostrzegaja taki sposéb ko-
munikacji takze we wspoétczesnym jezyku i kulturze (Jakubowska-Branicka,
2017,s.17-19). Do nieprzyjaznego obozu zaliczano przeciwnikéw ideowych,
ktérych okreslano mianem ,wrogéw ludu’, ,,przeciwnikéw postepu’, ,,kontr-
rewolucyjnej reakcji”. Nieufno$¢ wobec $wiata zewnetrznego oraz tendencje
izolacjonistyczne wida¢ w rozwoju wczesnego panstwa radzieckiego w latach
20.1 30. oraz w okresie stalinowskim, gdyz osobista sktonno$¢ Stalina do pa-
ranoicznego widzenia §wiata wzmacniala spiskowg nature ideologii komuni-
stycznej. Kolejne czystki komunistycznych elit przed II wojna swiatowa (ktére
dotknely réwniez przedwojennych dziataczy Polskiej Partii Komunistycznej)
ukazywaly ,,spiskowe” oblicze polityki i ideologii ZSRR (Zasun, 2013, s. 29).
O ile w nazizmie gléwnym wrogiem byt Zyd i inne osoby gorszej proweniencji
rasowej, o tyle w stalinizmie dzielono ludzi wedlug kryterium klasowego i ma-
jatkowego (Kotakowski, 2001). W praktyce jednak wtadzy radzieckiej nieobce
byto tez kryterium etniczne stosowania przemocy wobec pewnych mniejszo-
$ci, o czym $wiadczylo przesladowanie Polakéw w ZSRR jeszcze w latach 30.
(Snyder, 2018, s. 120-151), a takze podjecie przez Stalina przygotowan do
rozpoczecia czystek wirod zydowskich lekarzy. Chociaz religia byta w praktyce
nieobecna w zyciu publicznym w ZSRR, jeszcze we wezesnych latach istnienia
panstwa radzieckiego, to substytutem zycia religijnego byl powszechny kult
Stalina, w tym rézne formy czczenia wodza panstwa radzieckiego, widoczne
w literaturze, poezji czy sztuce plakatowej (Imos, 2007).

Quasi-religijne teorie spiskowe
o charakterze ufologicznym

We wspolczesnej kulturze medialnej widoczna jest popularnos¢ teorii spisko-
wych, zwlaszcza w réznych obszarach paranauki i popkultury. Koncepcje te
maja charakter quasi-religijny z uwagi na szukanie ukrytego porzadku w ofi-
cjalnych narracjach medialnych, a takze proby wyjasniania zjawisk naturalnych
w kategoriach mirakularnych. Przyktadem moze by¢ domniemany incydent
z Roswell na obszarze Nowego Meksyku w 1947 ., ktéry zapoczatkowal ruch
ufologiczny. Rzekome rozbicie si¢ statku kosmicznego na terenie Stanéw
Zjednoczonych doczekalo sie wielu interpretacji w srodowiskach pasjonatow
latajacych spodkéw. Jedna z nich jest przekonanie, ze rzad amerykanski ukrywa
przed obywatelami przebieg rzeczywistych wydarzen. Poglad ten ma kolejne
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odnogi interpretacyjne — pojazd obcej cywilizacji miatby by¢ przechowywany
w strefie 51, a jego wrak i ewentualne szczatki kosmitow stuzyly wojsku ame-
rykanskiemu do prowadzenia eksperymentéw (Kelley-Romano, 2010, s. 384).
Inng konstrukeja spiskowq jest twierdzenie, ze rzad Stanéw Zjednoczonych
utrzymuje tajny kontakt z kosmitami, ktory (i tu powstaja nastgpne teorie
spiskowe) z réznych powoddéw nie chcg ujawniac si¢ ludzkosci, a maja swoje
interesy na Ziemi (Barkun, 2013, s. 80-98). Teorie spiskowe o charakterze
ufologicznym maja wiele ,,kierunkéw” i wielu zwolennikéw przeswiadczonych
o swoich racjach.

Gléwny spor wérdd zwolennikéw ufologii dotyczy tego, czy kosmici
maja przyjazne zamiary, czy zagrazaja ludzkosci. W pierwszym wariancie,
pozostajac przy transhumanistycznych wartosciach i szacunku do innych
cywilizacji, kierujg si¢ pobudkami ekologicznymi, bedac ewentualnie za-
niepokojeni postepowaniem ludzi wobec Ziemi i srodowiska, a zwlaszcza
produkcja broni atomowej i mozliwoscig jej uzycia przez nieprzewidywalna
ludzkos$¢. W innym dyskursie ufologicznym kosmici sg uwazani za zagrozenie
dla cztowieka. Kieruja si¢ wlasnymi interesami, korzystajac z technologicznej
przewagi, i prowadzg niepokojace eksperymenty, porywajac w tym celu zwie-
rzeta, a nawet ludzi. Wokot obu koncepcji spiskowych powstat wielki przemyst
popkulturowy — wiele filmow, seriali, powiesci i gier komputerowych.

Istnieje rowniez wiele interpretacji kulturowych i religijnych przedstawia-
jacych kosmitéw jako istoty niebezpieczne, a nawet demoniczne (Partridge,
2004). W kulturze klasycznym utworem stala si¢ Wojna swiatéw autorstwa
Herberta Georga Wellsa (pierwsze wydanie w 1898 r.), opowiadajaca o ataku
Marsjan na ludzkos¢ (Stepniak, 2019, s. 32). Powie$¢ doczekata sie wielu ada-
ptacji filmowych. Inne produkgje to: Dzieri Niepodlegtosci (1996) w rezyserii
Rollanda Emmericha (Keith Booker, 2006) czy Obcy - dsmy pasazer Nostro-
mo (1979) w rezyserii Ridleya Scotta (Faulstich, Strobel, 2014), stworzony
w konwencji grozy i zapoczatkowujacy kilkuczesciowy cykl. W amerykanskiej
kinematografii s3 réwniez produkcje serialowe oparte na watkach ufologicz-
nych, jeszcze przed rozwojem telewizji internetowej. Przykladem moze by¢
serial Z Archiwum X (pierwszy odcinek wyemitowano w 1993 r.) w ktérym
przedstawiano spiskowg narracje o ukrywaniu sekretu istnienia kosmitow
przez stuzby amerykanskie (Knight, 2000, s. 27-28).

Inne produkty kultury filmowej przedstawiaja obrazy, w ktorych kosmici,
chociaz o wiele tysiecy lat bardziej zaawansowani w rozwoju technologicznym,
zywia przyjazne zamiary wobec ludzkosci, zaczynajacej dopiero rozumiecé
kosmiczne prawa rzadzace $wiatem. Sg to takie proby, jak film Kontakt (1997)
w rezyserii Roberta Zemeckisa czy E.T. (1982) w rezyserii Stevena Spielberga,
zaliczany do kina familijnego. W tego typu produkcjach dominuje wyobrazenie
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kosmitow nie jako krwiozerczych, ale nadzwyczaj madrych i empatycznych
wobec nizej rozwinietej ludzkosci. Istniejg rowniez twdrcze wizje, w ktérych
wykazuje sig, ze kosmici sg zbyt odlegli od antropomorficznych wyobrazen,
aby mdc z nimi nawigza¢ konwencjonalng komunikacje. Taki pomyst zostal
przedstawiony w powiesci Solaris (1961) Stanistawa Lema, ktéra réwniez
doczekata si¢ kilku adaptacji filmowych (Haladyn, Jordan, 2010).

Pomimo ze kultura science fiction dostarcza wielu wyobrazen kosmitow,
media potrzebuja réwniez wypowiedzi ekspertéw naukowych na temat UFO
i obcych cywilizacji. Stephen Hawking utrzymywal, ze ewentualny kontakt
z kosmicznymi cywilizacjami zakonczy si¢ dla ludzkosci katastrofa i nalezy
go unika¢ (Hawking, 2018, s. 113). Odmienne zdanie wyrazil w 2020 r. byly
szef izraelskiego programu kosmicznego Haim Eshed, dzielac si¢ swoim
pozanaukowym przekonaniem, Ze kosmici istnieja i s przyjaznie nastawieni
do ludzkosci, ale nie jest ona jeszcze gotowa do kontaktu z nimi, poniewaz
ludzie s3 zbyt podzieleni pod wzgledem kulturowym, politycznym i religij-
nym (Eshed, 2020). W kontekscie filozoficznym sprzeczno$¢ miedzy dosé
wysokim prawdopodobienstwem istnienia pozaziemskich cywilizacji a bra-
kiem jakichkolwiek obserwowalnych $ladéw ich istnienia wyraza paradoks
Fermiego (Such, Szcze$niak, Szczucinski, 2000, s. 198-212). Jedna z wielu
odpowiedzi w kulturze science fiction jest tzw. hipoteza zoo - rodzaj teorii
spiskowej méwiacej, ze obcy obserwujg ludzka cywilizacje, tak jak pracownicy
zoo obserwuja zwierzeta. Taka koncepcje kulturowa przedstawiono w obrazie
filmowym i serialowym uniwersum Star Trek (Jindra, 1994).

Ufologia jest pseudonaukowym kierunkiem rozwijajacym si¢ w ramach
kultury popularnej, ale takze w srodowiskach quasi-religijnych i ezoterycz-
nych. Popularnoscia ciesza si¢ zdjecia i nagrania rzekomych statkéw kosmicz-
nych, ktérych wiele mozna znalez¢ w zasobach cyfrowych internetu. Ustalenie
ich prawdziwosci, a takze autorstwa jest jednak niemozliwe. Srodowiska
zwolennikéw istnienia UFO sg luzno zorganizowane, a cechuje je entuzjazm
i nieszkodliwo$¢ spoleczna, w odréznieniu od innych nurtéw spiskowych,
takich jak $rodowiska antyszczepionkowcdéw czy przeciwnikéw technologii
5G, ktore nachalnie popularyzuja wlasne decyzje, a nawet dopuszczaja pewne
formy przemocy.

Istnieja rowniez kulty ufologiczne, takie jak ruch scjentologiczny, zalozony
przez pisarza science fiction L. Rona Hubbarda jako zwigzek wyznaniowy,
z roznych powodéw majace problemy z funkcjonowaniem w wielu krajach na
swiecie (Drozdowicz, 2011, s. 62-64). Historia religii i nowych kultur obejmuje
réwniez przypadki sekt o charakterze destruktywnym, np. amerykanskiej
sekty Heaven’s Gate, ktdrej cztonkowie uwazali, ze po popelnieniu zbiorowego
samobdjstwa dostang si¢ na statek kosmiczny za kometa Halea-Boppa (Siuda,



Religijny wymiar teorii spiskowych 121

2010, s. 14). Sa to jednak skrajne przyklady wierzen ufologicznych, pokazujace,
ze sklonnos¢ do przemocy moze pojawic¢ sie w kazdej religii, niezaleznie od
tego, czy nalezy ona do tradycyjnych kosciolow/instytucji religijnych, czy tez
do nowych kultéw.

W polskich $rodowiskach ufologicznych réwniez nie brakuje oséb prze-
konanych o istnieniu kosmitéw i latajacych spodkéw. Znanym wydarzeniem
byto rzekome lagdowanie kosmitéw w miejscowosci Emilcin na Lubelszczyznie
w 1978 r. Epizod ten doczekal si¢ nawet upamietnienia kulturowego w postaci
publikacji komiksu Przybysze autorstwa Grzegorza Rosinskiego. Przedstawia
on domniemany opis ladowania pojazdu. W 2005 r. w Emilcinie postawiono
takze pomnik ,,upamietniajacy” to ,wydarzenie”.

Teorie spiskowe dotyczace UFO majg charakter quasi-religijny. Przypisy-
wanie nadzwyczajnych zdolnosci i mocy (boskiej omnipotencji) kosmitom
ma cechy deifikacji. Wielu pseudonaukowcéw, np. Erich von Déaniken, popu-
laryzujacy ideg, ze kosmici wptywali na ludzkos¢ w czasach prahistorycznych
(tzw. paleoastronautyka), wyraza w swoich publikacjach przekonanie, ze
wyzej rozwinigte cywilizacje kosmiczne zapoczatkowaly juz w starozytnosci
rozwoj ludzkich wierzen i mitéw (w kulturze mezopotamskiej, indyjskiej,
zydowskiej itd.). Wedtug tego pogladu u podstaw wspolczesnych religii lezy
zatem ingerencja kosmitoéw. Z perspektywy religioznawstwa jest to poglad
nieweryfikowalny.

Zwolennicy UFO czgsto wypowiadaja si¢ rowniez na tematy zwigzane
z duchowoscig, holistyczng metafizyka czy etyka. Powoluja si¢ na réznego
rodzaju ,,zrodla’, takie jak channelingi czy ksiegi ufologiczne, majace by¢
rzekomym zbiorem prawd, przekazanych przez wyzej rozwinietych kosmitow.
Jednoczesnie w przekonaniach tych na ogét pojawia sie krytyka tradycyjnych
religii, ktore zdaniem zwolennikéw kosmitéw dzielg ludzkos¢, sa zbyt mato
rozwinigte duchowo badz za bardzo przywigzane do rytualéw. Pojawia si¢ tu
réwniez afirmacja idei reinkarnacji, a takze sympatia dla religii wschodnich.
W ramach quasi-religijnych koncepcji ufologicznych wystepuje komponent
doktrynalny, cho¢ o mato zdogmatyzowanym charakterze, w ktérym widac
réwniez inspiracje eklektyczne. Polega to na dos¢ powierzchownym czerpaniu
z tradycji religijnych z obszaru wierzen hinduskich (idea reinkarnacji i po-
teznych bdstw), a nawet szamanistycznych (idea Ziemi jako jednej calosci).
Jednak to, co taczy niemal wszystkie ,,zrédla” ufologiczne, to przeswiadczenie,
ze prawda jest ukryta przed ludzkoscig, a zwlaszcza to, ze kosmici od dawna
odwiedzajg Ziemie, cho¢ wigkszos$¢ osob o tym nie wie. Mediatyzacja religii
jest procesem, ktory powoduje, ze UFO jest jedna z wielu fascynacji wspol-
czesnych medidw, zwlaszcza tych tabloidowych (Majewski, Cybulska, 2017,
s. 138-139).
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Zakonczenie

Przedstawiony zbiér przykladow teorii spiskowych, osadzonych w religii,
mediach, kulturze i ideologiach, nie ma charakteru wyczerpujacego. We
wspolczesnej kulturze popularnej istnieje wiele watkéw spiskowych, niektérych
nawigzujacych do filozofii i wspoélczesnej nauki. Internauci rozwazajg obecnie
na nowo np. idee nierealnosci widzialnego $wiata (watek, ktéry pojawit sie juz
zaréwno u Platona, jak i Kartezjusza), bazujaca na wyobrazeniu rzeczywistosci
jako sztucznej symulacji. Nie poruszylem tez w tekscie wielu teorii spiskowych
odwolujacych si¢ do wydarzen politycznych, np. zamachu na Kennedyego,
ataku na World Trade Center czy katastrofy smolenskiej (w ramach kazdej
z nich pojawiajg si¢ réwniez elementy religijne).

Istniejg tez antyklerykalne teorie spiskowe, ktorych wzrost popularnosci
mozna zauwazy¢ w literaturze faktu (np. teza o istnieniu ,lawendowej ma-
fii” w Kosciele katolickim), a takze w dokumentach, jak w filmach Tomasza
Sekielskego Tylko nie méw nikomu (2019) i Zabawa w chowanego (2020). Te
ostatnie przyklady z kultury reportazu nie lokuja sie juz zresztg w ramach teorii
spiskowych, poniewaz ich autorzy wykrywaja prawdziwe sytuacje spiskowe,
polegajace na dtuzszym, zorganizowanym procederze, opartym na istniejacych
strukturach i niejawnych decyzjach, ktére moga prowadzi¢ do rzeczywistej
krzywdy ofiar przestepstw seksualnych.

Mozna zatem potraktowac teorie spiskowe jako rodzaj myslenia o wladzy,
zwlaszcza w sytuacji nietransparentnosci niektorych instytucji politycznych czy
religijnych. Zdecydowana wiekszos¢ teorii spiskowych jest z duzym prawdo-
podobienstwem falszywa, a cz¢§¢ w ogoéle nie podlega procedurom naukowej
sprawdzalnosci i nie moze by¢ rozwazana jako przedmiot badania naukowego,
polegajacego na wyjasnianiu faktéw. Natomiast w ujeciu, jakie zaproponowa-
tem, mozna uzna¢ poszczegélne teorie spiskowe w religiach i quasi-religiach
za przedmiot refleksji kulturoznawczej i religioznawczej, ukazujac zrédio
i kontekst powstawania wierzen spiskowych. W tej metodzie abstrahuje si¢
od ontologicznej wiarygodnosci tych koncepcji, podobnie jak wspotczesne
religioznawstwo nie rozstrzyga ostatecznej prawdziwosci gléownych wierzen
i przekonan poszczegolnych religii (Sztajer, 2010, s. 103).

Spiski w historii i wspolczesnosci faktycznie si¢ zdarzaja, a dzialania nie-
jawne maja miejsce (takze w organizacjach religijnych). Jednak czym innym
jest rozwazac autentycznos$¢ danego spisku, sprawdzajac potencjalne Zzrdédla
i dowody, a czym innym tworzy¢ teorie spiskowe, ktore nie spetniajg standar-
déw racjonalnosci i rzetelnosci w rozumieniu naukowym. Jest to nietatwe w sy-
tuacji, gdy wiekszos¢ ludzi funkcjonuje w warunkach trudnosci poznawczych,
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polegajacych na tym, ze wobec mnogosci procedur i regulacji pojedynczy
czlowiek coraz mniej Zrédet moze sprawdzi¢ samodzielnie. Czesciej, chcac
zrozumie¢ dany problem, trzeba sie odwolywa¢ do wyjasnien eksperckich.
Wiekszos¢ teorii spiskowych petni role ,,drogi na skréty”, omijajacej gaszcz
informacji i wiedzy eksperckiej, proponujacej atrakcyjne, cho¢ zredukowa-
ne wyjasnienie danego zagadnienia z obszaru religii, kultury czy polityki.
Mediatyzacja kultury, ktéra sprzyja pewnym przerysowaniom i hastowosci
w obrebie zaposredniczonych kanaléw medialnych, jest zatem procesem,
ktory trzeba uwzglednia¢ w badaniu teorii spiskowych w kulturoznawstwie
i religioznawstwie.
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