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Zbior kodeksow (,,biblioteka”) z Nag Hammadi.
Stan badan i nowe kierunki poszukiwan

The Collection (“Library”) of the Nag Hammadi Codices.
The State of Research and New Directions of Explorations

Abstract. The author divided his paper into two parts. In the first one he shows issues
concerning a whole of the Nag Hammadi collection as to which a certain consensus have
been reached by the scholars. These are, i.a.: division into subcollections, diversity in term
of the dialects of the Coptic language, different literary forms, belongingness to various
religious and ideological traditions, main thematic threads and ritual practice. In the se-
cond part he presents directions of research and fields of discussions which from 2010
have appeared in connection with the collection of the Nag Hammadi codices. These are
issues like: the hypothesis that the collection came into being in milieu of Pachomian
monks, or that it is grave goods of a wealthy person, and a few others. The author also
notices a shift of focus from Gnosticism of 2" and 3™ centuries to Egyptian culture of 4"
and 5" centuries as regards research on said collection. The main conclusion of this paper
is that the collection of the Nag Hammadi codices is step by step becoming an indepen-
dent subject of study.

Keywords: Nag Hammadi discovery, Gnosticism, Egypt of 4™ and 5" centuries CE

emat zbioru kodekséw z Nag Hammadi warto obecnie podja¢ z kilku po-
wodow. Po pierwsze, ze wzgledu na trwajaca obecnie ozywiong dyskusje
na temat pochodzenia wspomnianego korpusu tekstéw oraz dziejow jego
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odkrycia. Po drugie, ze wzgledu na to, Ze ten zesp6t kilkunastu papirusowych
kodeksow z IV wieku n.e., ktéry zawiera ponad piecdziesiat traktatow w je-
zyku koptyjskim, znaleziony w Egipcie w polowie XX wieku, jest zaliczany do
najwickszych odkry¢ tekstow starozytnych ubieglego stulecia. Z tym wigze
sie kolejny powdd, taki mianowicie, ze ustalenia badawcze zwigzane z oma-
wianym zbiorem odnoszg si¢ nie tylko do formacji duchowo-religijnej nazy-
wanej tradycyjnie gnostycyzmem, lecz takze do wczesnego chrzescijanstwa,
judaizmu, tradycji hermetycznej, ksztaltujacej sie filozofii neoplatonskiej czy
pdznostarozytnej magii.

Niniejszy artykul zostal podzielony na dwie czgsci. W pierwszej czesci
przedstawie zagadnienia dotyczace calego zbioru, co do ktérych w wyniku ba-
dan i dyskusji uczeni wypracowali pewien konsensus. W drugiej zaprezentuje
kierunki eksploracji i obszary naukowych sporéw, ktdre pojawily si¢ w zwigzku
z zespolem kodeksow z Nag Hammadi w ciagu ostatnich lat (po 2010 r.).

Co obecnie wiemy na temat zbioru kodeksow
z Nag Hammadi?

W 1945 r. w rejonie miejscowosci Nag Hammadi w Gornym Egipcie (okolice
starozytnego Chenoboskion) odkryto zespot dwunastu ksiag kodeksowych
i oémiu kartek pochodzacych z przedniej oktadki kodeksu numer 6 (NHC VI)
— kartki te oznaczono jako kodeks trzynasty (NHC XIII). Kazdy z woluminow
zawierajacych papirusowe kartki byl oprawiony w skoérzane oktadki zaopatrzo-
ne paskiem do zamykania tych ksigg. Wszystkie kodeksy licza facznie 1156
stron, a ich wymiary ksztattuja si¢ — w zaleznosci od woluminu - od 23 do 30
cm dlugosci oraz od 12 do 18 cm szerokosci. Mimo ze z NHC XII zachowalo
sie tylko 10 stron i kilkanascie fragmentow, z NHC IX, X i XI - okoto potowy
zawartosci, a kartki papirusowe pozostatych kodekséw sa uszkodzone, to ba-
dacze uznaja, ze stan zachowania tekstow jest bardzo dobry. Kodeksy zawieraja
tacznie 52 traktaty napisane w jezyku koptyjskim, ktére — wedtug zgodnej opi-
nii badaczy - zostaly przelozone z greki. Teksty te skopiowano okofo potowy
IV wieku n.e., natomiast greckie oryginaly wiekszej czesci traktatow zostaly
napisane prawdopodobnie w II-IIT wieku'. W ksiegach z Nag Hammadi wy-
stepuja dublety tekstow, tzn. dwie lub wigcej kopie tego samego traktatu, co
swiadczy o tym, ze cieszyly sie one szczegdlna popularnoscig w kregu czytel-
nikéw, ktérzy zamowili kodeksy. Sa to nastepujace pisma:

! Na temat ogdlnej charakterystyki zbioru kodekséw z Nag Hammadi zob. Robinson, 1990;
Myszor, 1981; Poirer, 1986; Meyer, 2005; Scopello, 2013.
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Apokryf Jana (NHC IL,1; IIL,1; IV,1 i by¢ moze XIIL,[1]),

- Ewangelia prawdy (NHC 1,3; XII,2),

O poczgtku swiata (NHC I1,5; XIIL,2),

Swigta ksigga Wielkiego Niewidzialnego Ducha (Ewangelia Egipcjan)
(NHC I1L,2; IV;2),

- Eugnostos (NHC III,3; V,1) (Panichaud, 2018, s. 389-393).

Obecnie kodeksy z odkrycia w Nag Hammadi sg przechowywane w Mu-
zeum Koptyjskim w Kairze.

Pomimo tego, ze ksiegi z Nag Hammadi zostaly razem ukryte i maja
wiele cech wspoélnych, badacze wskazujg na heterogenicznos¢ zespotu, ktora
stwierdza si¢ juz na podstawie badan kodykologicznych i paleograficznych,
a wiec bez uwzgledniania nawet tresci poszczegdlnych pism. W propozycjach
podzialu na subkolekcje uczeni biora najczesciej pod uwage nastepujace
kryteria: oprawe kodeksow, kartonaz z makulatury papirusowej stuzacy do
usztywniania okltadek, zréznicowanie pisma (a wigc liczbe skrybow), wiasci-
wosci jezyka, duplikaty traktatow, a takze kolofony, notatki skrybow i formuty
dewocyjne. Jako przyklady wyréznienia mniejszych zbioréw w ramach catego
zespolu mozna podac propozycje Alexandra Khosroyeva z 1995 r. oraz Lou-
isa Panichauda z 2018 r. Pierwszy z badaczy identyfikuje pig¢ mniejszych
kolekgji, podczas gdy drugi moéwi o czterech grupach kodeksow, przy czym
z klasyfikacji wytacza NHC X i XII przede wszystkim ze wzgledu na zly stan
ich zachowania. Proby podziatu zbioru woluminéw z Nag Hammadi na sub-
kolekcje prezentuje tabela 1.

Tabela 1. Propozycje podziatu zbioru z Nag Hammadi na subkolekcje

Alexandr Khosroyev (1995)

Louis Panichaud (2018)

Grupa A: NHC II, VI, IX, X, XIII
Grupa B: NHC 1V, V, VIII

Grupa C: NHC I, VII, XI

Grupa D: NHC III

Grupa A: NHC 1V, V,VLVIII, IX
Grupa B: NHC II, XIII

Grupa C: NHC [, VII, XI

Grupa D: NHC III

Grupa E: NHC XII
Zrédto: Khosroyev, 1995, s. 3-22; Panichaud, 2018.

Rowniez w kwestii jezykowej omawiany zespot ksiag jest niejednolity.
Traktaty w kodeksach zostaly utrwalone gléwnie w dwoch dialektach jezyka
koptyjskiego: saidzkim i subachmimskim. Teksty napisane w tym pierw-
szym, uchodzacym za podstawowy dialekt koptyjski, znajduja si¢ w wiekszosci
kodekséw z Nag Hammadi, NHC I oraz X zawierajg traktaty w dialekcie
subachmimskim, z kolei NHC XI jest pod tym wzgledem mieszany. Badacze
podkreslaja tez, iz w redagowaniu tekstow uczestniczylo kilku skrybow, postu-
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gujacych sie czgsto odmienna stylistyka oraz posiadajacych rézne umiejetnosci
zawodowe (Funk, 1995; Meyer, 2005, s. 44; Panichaud, 2018, s. 401-403).
Na podstawie ustalen uczonych mozna zidentyfikowa¢ réwniez gatunki
literackie, w ktorych zostala wyrazona tre$¢ poszczegolnych traktatéw ze
zbioru z Nag Hammadi. Najwazniejszg forma jest apokalipsa. W tekstach
tego gatunku wystepuje posta¢ nadprzyrodzonego nauczyciela, ktory przynosi
zaswiatowy i zbawiajacg wiedze, aby przekazac ja innym wybranym. Utwory
takie bogate s3 w wizje doznawane w stanie ekstazy lub snu, opowiadane
obrazowym, symbolicznym jezykiem, w ktorych duzg role odgrywaja liczby,
wyliczenia i powtdrzenia. Ta objawiona wiedza zawiera z reguly watki kata-
stroficzno-eschatologiczne. Jedne traktaty nalezace do tej formy literackiej
maja sfowo ,,apokalipsa” w nazwie, np. Apokalipsa Pawla (NHC V,2), Pierwsza
i Druga apokalipsa Jakuba (NHC V,3; V,4), Apokalipsa Adama (NHC V,5),
ale pozostale maja tytuly innego rodzaju, np. Parafraza Sema (NHC VII,1)
czy Zostrianos (NHC VIIL1). Ewangelie z egipskiego odkrycia réznig
sie od tych kanonicznych, gdyz skupiajg si¢ na nauczaniu Jezusa, pomijajac
wlasciwie jego czyny. Wérdd utwordéw reprezentujacych ten gatunek mozna
wymieni¢ Ewangeli¢ Tomasza (NHC 11,2) i Ewangeli¢ Filipa (NHC 11,3). Inng
formg literacka wystepujaca w korpusie z Nag Hammadi jest list. Badacze
zaliczajg do tego gatunku Apokryficzny list Jakuba (NHC 1,2) i List Piotra do
Filipa (NHC VIIL2), ale takze Wypowiedz o zmartwychwstaniu (NHC 1,4)
oraz Eugnostosa (NHC IIL3; V,1). Charakterystyczng cecha tych tekstow jest
to, Ze nie s3 one utworami epistolarnymi sensu stricto, maja tylko tego rodzaju
ram¢ kompozycyjng. Pomiedzy traktatami omawianego zbioru znajdujemy
takze gatunek zwany dziejami apostolskimi reprezentowany przez Dzieje
Piotra i dwunastu apostotow (NHC VI,1). Inna znaczaca forma literacka to
dialog. Nie jest to jednak dialog znany z literatury antycznej, prezentujacy
dyspute albo wyklad rozpisany na kilka gloséw, lecz raczej forma okreslana
jako erotapokriseis, dialog pytan i odpowiedzi. Jej podstawowa cechg jest to,
ze jeden z uczestnikoéw dialogu zna prawde absolutng i w zwigzku z tym jest
zapytywany o jej tre$¢ przez uczniéw lub zwolennikéw, a odpowiedzi przera-
dzajq sie czesto w diugie wyklady. Jako przyktad mozna poda¢ Dialog zbawcy
(NHC II1,5). Badacze kodeksow z Nag Hammadi podkreslajg tez znaczenie
gatunku literackiego okreslanego jako traktat. Chodzi tu o catosciowy wyktad
duchowo-religijnego nauczania od opisu rzeczywistosci duchowej (Pleromy)
i poczatkow widzialnego $wiata az po zagadnienia soteriologiczne i eschato-
logiczne. Wskazuje si¢ tu zaréwno pisma, ktérych tytuly zostaly nadane przez
wspolczesnych wydawcow Tractatus Tripartitus (NHC1,5), O poczgtku swiata
(NHCI1,5), Wyktad walentyniariski (NHC XI,2), jak i utwoér majacy juz tytut:
Hipostaza archontow (NHC I1,4). Jeszcze inna forma literacka wystepujaca
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wsrod pism z Nag Hammadi to pismo madro$ciowe, w ktérym znajdu-
jemy nie tylko pouczenia madro$ciowe sensu stricto, lecz takze wskazdwki
etyczne i ascetyczne, a jej przyklady to: Autentyczna nauka (NHC VI,3),
Nauki Sylwana (NHC, VI1,4) i Sentencje Sykstusa (NHC XII,1). Szczegélnym
gatunkiem jest autoprezentacja typu ,ego eimi’; czyli hymn wygla-
szany w pierwszej osobie, tak jakby postaniec przedstawial siebie, swoja misje
oraz zwracal si¢ z tym do odbiorcy: forma ta jest reprezentowana w zbiorze
przez Bronte, doskonaty umyst (NHC VI,2) oraz Potrdéjng Protennoi¢ (NHC
XIII,1). W omawianym zespole znajdujemy ponadto gatunki liturgiczne, jak
modlitwy i hymny, ktére moga wystepowa¢ samodzielnie, np. Modlitwa
Pawta apostota (NHC 1,1); Modlitwa hermetyczna (NHC V1,7), a takze jako
elementy kompozycyjne wiekszych form, np. pismo Trzy stele Seta (NHC
VIL5), ktore sklada si¢ z trzech hymnéw: do Autogenesa, Barbelo i Niezro-
dzonego Ojca (Myszor, 2010).

Uczeni zajmujacy sie zespolem ksiag z Nag Hammadi zwracajg uwage na
jego zréznicowanie ideowe. Na przyktad Paul-Hubert Poirier wyrdznia cztery
gléwne nurty, wedlug ktérych mozna uporzadkowa¢ traktaty:

- teksty walentynianskie (tj. taczone z Walentynem, nauczycielem ,,gno-
styckim” i jego zwolennikami) lub zblizone do nauk walentynian, np. Ewangelia
prawdy (NHC 1,3; XIL,2), Tractatus Tripartitus (NHC L,5), Ewangelia Filipa
(NHC I1,3);

- teksty setianskie (tj. interpretujace biblijng posta¢ Seta, syna Adama
i Ewy) lub podobne, np. Apokryf Jana (NHC 11,1; 11L,1; IV,1), Hipostaza ar-
chontéow (NHC 11,4) czy Trzy stele Seta (NHC VII,5);

— teksty gnostyckie lub gnostycyzujace nieprzypisane do zadnej ,,szkoty”,
np. Ewangelia Tomasza (NHC11,2), Pierwsza i Druga apokalipsa Jakuba (NHC
V,3;4), Apokalipsa Piotra (NHC VII,3);

— teksty niegnostyckie, niekiedy gnostycyzujace, podatne na interpretacje
gnostycka, np. Dzieje Piotra i dwunastu apostotéw (NHC VL,1), Pa#istwo Pla-
tona (NHC V1,5), Ogdoada i Enneada (NHC VL,6) (Poirer, 1986, s. 308-309).

Z kolei Marvin Meyer wyréznia piec tradycji ideowych:

- pisma zwigzane z postacig apostola Tomasza: Ewangelia Tomasza (NHC
11,2), Ksiega Tomasza (NHC 11,7) i prawdopodobnie Dialog Zbawcy (NHC
I1L,5);

- pisma setianskie: Apokryf Jana (NHC IL1; IIL1; IV,1), Potréjna Pro-
tennoia (NHC XIIL1), Swigta ksigga Wielkiego Niewidzialnego Ducha (NHC
111,25 TV,2);

— pisma walentynianskie: Tractatus Tripartitus (NHC 1,5), Wyktad walen-
tynianiski (NHC XI,2);
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- pisma hermetyczne: Ogdoada i Enneada (NHC V1,6), Modlitwa herme-
tyczna (NHC VL,7) Asklepios (NHC VI,8);

- pisma poza klasyfikacja, np. O poczgtku swiata (NHC 11,5), Egzegeza
o duszy (NHC IL6), Parafraza Sema (NHC VII,1) (Meyer, 2005, s. 48-52).

Jednak oprécz akcentowania tre$ciowej niejednolitosci zbioru badacze
podejmuja probe ustalenia cech, ktére stanowig o jego spdjnosci. I tak Louis
Panichaud zauwaza, iz wérdd traktatow z NH brakuje chrzescijanskich pism
kanonicznych, wobec tego wspolnym mianownikiem jest ich heterodoksyjny
charakter (Panichaud, 2014, s. 217). Z kolei Madeleine Scopello podkresla, ze
»zbior tekstow z Nag Hammadi odnajduje swoja jednos¢ w pytaniach zada-
wanych przez czlowieka na temat sensu istnienia i w dazeniu do catkowitego
poznania, ktore [...] jest jednoczes$nie poznaniem jego wlasnych poczatkow™
(Scopello, 2013, s. 415), a dalej méwi o ,,szukaniu poznania oraz pragnieniu
polaczenia si¢ z boskoscig” (Scopello, 2013, s. 416). Natomiast Marvin Meyer
tre$ciowe iunctim traktatow widzi w ,,ezoterycznym zainteresowaniu dusza i jej
przeznaczeniu, tendencjach ascetycznych, aby sprzyja¢ zyciu duszy i regulo-
wac zycie ciala oraz w zaabsorbowaniu poczatkiem i koncem $wiata” (Meyer,
2005, s. 52-53). Naukowcy wskazuja rowniez gléwne watki duchowo-religijnej
narracji, ktora wylania si¢ z omawianego zbioru. Najwazniejszym z nich jest
motyw upadku, ktéry taczy sie zwykle z ostatnim eonem Pleromy, Sofia.
Zapragneta ona bowiem powota¢ do istnienia swo6j wlasny $wiat, podobny
do Pleromy, jednak uniwersum to okazalo si¢ niedoskonate. Wynikiem tego
dazenia jest kondycja ludzi: sg to istoty duchowe uwigzione w materialnych
cialach, ktdére nie s3 swiadome swojej natury ani pochodzenia. Ta sytuacja
rodzi potrzebe uzyskania przez nie wiedzy zbawczej oraz podjecia trudu
praktyki ascetycznej, co z kolei ma doprowadzi¢ do ich uwolnienia ze §wiata
materialnego i powrotu do Pleromy (Ménard, 1981, s. 4-11). Innym waznym
watkiem narracji traktatow z Nag Hammadi jest opowie$¢ o postaci tworcy
i wladcy $wiata nizszego - demiurga i pantokratora - ktdra teksty te
nazywajg Samael, Saklas lub Jaldabaoth (Barc, 1981). Emblematycznym te-
matem podejmowanym w omawianym zbiorze jest wiedza (poznanie) -
mistyczna czy zbawiajaca — najczesciej okreslana jako gnoza (kopt.rNnwcic,
COOYN). Nie jest to wiedza praktyczna ani ksigzkowa erudycja, lecz samo-
wiedza objawiajaca boska istote czlowieka (Meyer, 2005, s. 53). Inng wazna
cechg narracji traktatow z Nag Hammadi jest obecnos¢ postaci zenskich
(King, 2000), ktére odgrywaja duza role w procesie soterycznym: oprocz
wspomnianego eonu Sofii warto tez przyota¢ np. duchowa Ewe (Pagels,

> Tlumaczenia cytatow, jedli nie pochodza z tekstow opublikowanych w jezyku polskim,
s3 mojego autorstwa — M.D.



Zbiér kodeksow (,biblioteka”) z Nag Hammadi... 25

2000) czy Noreg¢ (McGuire, 2000; Pearson, 2000), cérke biblijnej Ewy i siostre
Seta. Wér6d waznych motywow narracji pism z analizowanego zbioru nalezy
wymieni¢ watek Jezusa. Anonimowi autorzy podkreslaja jego niebianskie,
pleromatyczne pochodzenie, przewyzszajace ziemska cielesnos¢. W swiecie
materialnym jest on przede wszystkim objawicielem i wyzwolicielem, a jego
meka i ukrzyzowanie zostaly przedstawione jako pozorne (Franzmann, 1996).

Traktaty ze zbioru z Nag Hammadi pozwalajg nam takze na rekonstruk-
cje — najczesciej niestety powierzchowna — rytualnych praktyk. Klasyczne
studium tej problematyki przedstawil John D. Turner, poniewaz jednak jego
artykul opiera si¢ nie tylko na materialach pochodzacych z omawianego
korpusu pism, lecz takze na pozostalych zrédlach (zaréwno oryginalnych,
jak i polemicznych) do badania formacji duchowo-religijnej nazywanej tra-
dycyjnie gnostycyzmem, to uwzglednig tutaj te jego ustalenia, ktére odnosza
sie jedynie do tekstow z Nag Hammadi. Rytuatem, o ktérym czgsto mowia
pisma z analizowanego zbioru, jest chrzest. Chodzi tu o ryty obmywania,
namaszczania, zanurzania czy ,,pieczetowania’, ktorym towarzysza modlitwy
i hymny. Jednak - jak twierdzi wspomniany autor — czynnosci te nalezy rozu-
mie¢ niekiedy jako elementy technik kontemplacyjnych. Traktaty wzmiankuja
takzebierzmowanie jako rodzaj chrztu ogniem lub $§wiattem. Spotykamy sie
tu takze, chociaz rzadko, ze Swietym positkiem/eucharystia. Znacznie
czedciej natomiast pojawiajg si¢ informacjeokomnacie narzeczenskiej,
zwlaszcza w utworach o proweniencji walentynianskiej. Rytuat ten jest ro-
zumiany jako odtworzenie pierwotnej androgynii, a $cislej syzygii meskiego
i zenskiego eonu ze $wiata pleromatycznego, albo jako polaczenie Zbawcy
Jezusa z upadly czescia eonu Sofii. Prawdopodobnie byt on przeznaczony dla
elity wiernych, ktorzy otrzymali juz chrzest i namaszczenie. W pismach z Nag
Hammadi mamy tez do czynienia z przykladami ,mowy rytualnej” Sa to
nie tylko modlitwy i hymny, lecz takze doksologie wychwalajace eoniczne
moce, formuly dzigkczynne i ekstatyczne oraz nomina barbara. Wreszcie
Turner wskazuje na rytualy zwiazane z praktykami - by¢ moze tylko men-
talnymi, lecz niewykluczone, Ze takze ceremonialnymi - odnoszacymi sie do
wstepowania duszy wiernego na wyzsze stopnie rzeczywistosci duchowej,
ktére prowadza az do poziomu boskosci (Turner, 2000).

Pisma z korpusu z Nag Hammadi przez dlugi czas byly zgodnie i w oczy-
wisty sposob laczone z formacja duchowo-religijng nazywana tradycyjnie
gnostycyzmem, jednak to, wydawaloby sie niewzruszone, przekonanie stop-
niowo ewoluowatlo. Na poczatku, wkroétce po dokonaniu odkrycia, badacze
nie mieli watpliwosci, ze pozyskane traktaty sg swiadectwami dotyczacymi
pdznostarozytnych gnostykéw. Tak z nadziejg i entuzjazmem mowit o tym
Gilles Quispel podczas swojego wyktadu w Instytucie Carla Gustava Junga
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w Zurichu w 1951 r.: ,,Odkryto niedawno nieznana religi¢ powszechng. Tym
sformutowaniem mozna by zapewne scharakteryzowa¢ znaczenie nowego
odkrycia gnostyckich manuskryptéw [chodzi o korpus z Nag Hammadi -
M.D.]. Dotad nie byto pewnosci, jak nalezaloby klasyfikowa¢ ten osobliwy
nurt rozwoju ducha znany jako gnoza, co wigcej, panowato pewnego rodzaju
zaklopotanie w tym wzgledzie, majace swe zrédlo w skaposci materiatu i trud-
nosci w ich interpretacji. Teraz widzimy jasno, ze uda nam sig, i to w krétkim
czasie, przesledzi¢ dzieje calej gnozy, od jej poczatkéw do jej wygasniecia,
syntetycznie przedstawi¢ jej fenomenologiczny obraz i ukaza¢ jej psycholo-
giczne korzenie” (Quispel, 1988, s. 59).

Jednak w potowie lat 90. XX wieku - wraz z pojawieniem si¢ watpliwosci
co do uzywania kategorii ,,gnostycyzm” nie tylko w odniesieniu do pewnego
zjawiska duchowo-religijnego, ale takze do zrddel, ktére mialy go opisywac
- zarysowala si¢ krytyczna postawa wobec stosowania tego okreslenia takze
do tekstow z omawianego tu odkrycia. Jako przyktad mozna poda¢ wnioski
Michaela Williamsa, ktory po analizie podzialu tekstéw z Nag Hammadi na
gnostyckie i niegnostyckie dokonanego przez pigciu badaczy tak podsumowuje
swoje zestawienie: ,,stopien niezgodnosci co do klasyfikacji pism na »gnostyckie-
«lub »niegnostyckie« byl szczegolnie deprymujacy i sugeruje, Ze problem moze
leze¢ nie tyle w naturze skfonnych do sporu uczonych, ile w nieakceptowalniu
niejasnej i prawdopodobnie z gruntu blednej kategorii” (Williams, 1996, s. 49).

Co wiecej, w ostatnich latach mozemy moéwic¢ o tendencji, aby rozwazaé
korpus tekstow z Nag Hammadi przede wszystkim w ramach kultury egipskiej
IV i V wieku, co powoduje, ze badacze nie czujg si¢ juz w takim przypadku
zobowiazani do okreslania omawianego zespotu jako gnostyckiego. Hugo
Lundhaug i Lance Jenott we wstepie do zbioru artykuléw poswieconych
kodeksom z Nag Hammadi w kontekscie péznostarozytnego Egiptu pisza, ze
chodzi o ,[...] badanie kodekséw z Nag Hammadi i ich tekstow w perspektywie
czasu i miejsca, w ktorych zostaly wytworzone i czytane. A zatem przedsta-
wione dalej rozdzialy skupiaja si¢ raczej na tekstach takich, jak prezentuja si¢
one w zachowanych rekopisach niz w hipotetycznych oryginatach, raczej na
jezyku koptyjskim niz na grece, raczej na wieku IV i V niz na II i III, raczej
na Egipcie (a szczegdlnie na Gérnym Egipcie) niz na pozostalym obszarze
$wiata rzymskiego” (Lundhaug i Jenott, 2018a, s. 1-2).

Stare problemy i nowe kierunki poszukiwan

Od kilku lat mozemy obserwowac¢ ozywiong dyskusje na temat pochodzenia
zbioru kodekséw z Nag Hammadi i, jak si¢ zdaje, jest to obecnie najwazniejszy
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przedmiot naukowego sporu dotyczacy egipskiego odkrycia. Rozwazanym
zagadnieniem jest to, kto wytworzyl, posiadat i ukryt wspomniane ksiegi. Dwa
wyrazne stanowiska w tej kwestii zostaly zaprezentowane przez Hugona Lun-
dhauga i Lance’a Jenotta oraz Nicole Denzey Lewis. Ci pierwsi autorzy w ksiaz-
ce The Monastic Origins of the Nag Hammadi Codices z 2015 r. (Lundhaug
i Jenott, 2015) bronili stanowiska o zwigzku korpusu pism z Nag Hammadi
ze $srodowiskiem chrzescijanskich mnichow zycia wspdlnego (pochodzacych
prawdopodobnie z klasztoréw pachomianskich), natomiast amerykanska ba-
daczka w serii trzech artykuléw (Denzey Lewis, 2013; Denzey Lewis i Blount,
2014; Denzey Lewis, 2016) dowodzila, Ze mogly by¢ one depozytem grobowym
jakiej$ zamoznej osoby.

Rozpocznijmy od pracy Lundhauga i Jenotta. Twierdzenie, ze korpus
tekstow z Nag Hammadi pochodzi ze srodowiska monastycyzmu chrzescijan-
skiego (w tym z nurtu pachomianskiego), ma juz, oczywiscie, swoja historie
(Robinson, 1990, s. 16-17), lecz omawiana praca obszernie przedstawia i dro-
biazgowo dowodzi stusznosci takiego stanowiska. Badacze pisza we wstepie,
ze ,,celem tej pracy jest wykazanie, [...] iz dostgpne swiadectwa dotyczace ich
[tj. kodeksow z Nag Hammadi — M.D.] pochodzenia s3 najlepiej wyjasnione
dzigki chrzescijanskiemu otoczeniu monastycznemu w Gérnym Egipcie”
(Lundhaug i Jenott, 2015, s. 1), a w zakonczeniu stwierdzajg, ze z duza doza
prawdopodobienstwa mozna przyjaé, iz mnichami chrzescijanskimi, ktérzy
wytworzyli i postugiwali sie kodeksami z Nag Hammadi, byli przedstawiciele
zgromadzenia pachomianskiego (Lundhaug i Jenott, 2015, s. 266, 267). Do
jakich argumentow odwolujg si¢ autorzy? W rozdziale 5 pisza, Ze rozmaitos¢
dokumentéw uzytych jako kartonaz do usztywnienia okladek kodeksow nie
musi wcale $wiadczy¢ o pozaklasztornej proweniencji ksiag (np. z miejskiego
wysypiska), tylko o réznych sposobach pozyskiwania makulatury papiruso-
wej, natomiast duza liczba dokumentéw odnoszacych sie do zycia wspélnoty
monastycznej w oczywisty sposob wskazywataby srodowisko mnichow
chrzescijanskich jako najlepsze zrédto pochodzenia omawianych kodeksow
(Lundhaug i Jenott, 2015, s. 104-145). Nastepnie w rozdziale 7 Lundhaug i Je-
nott stwierdzaja, ze kolofon pod koniec NHC VII sugeruje, iz wlascicielem tej
papirusowej ksiegi mogl by¢ opat klasztoru. Z kolei kolofon NHC II pozwala
sadzi¢, ze kodeks ten zostal przeznaczony dla bardziej dojrzatych, duchowo
zaawansowanych, mnichéw. Natomiast kolofon w NHC III, a takze kryptogra-
my w NHC VII oraz VIII dobrze odpowiadaja pewnym elementom egipskiej
kultury monastycznej IV i V wieku (Lundhaug i Jenott, 2015, s. 178-206).
W rozdziale 8 badacze dowodza, ze to, iz kodeksy lub subkolekcje zespotu
z Nag Hammadi zostaly wytworzone niezaleznie od siebie, nie wyklucza
udzialu mnichéw pachomianskich w ich produkeji, bowiem zréznicowanie
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takie moze by¢ wynikiem autonomii klasztoréw federacji pachomianskiej
takze pod wzgledem warsztatow wytwarzajacych ksiegi. Podobnie szczegolna
mieszanka dialektow jezyka koptyjskiego cechujaca pisma z Nag Hammadi
moze by¢ wyjasniona w ramach hipotezy monastycznej. Wedlug autoréow
zroznicowanie to bylo zapewne wynikiem obiegu papirusowych woluminéw
w nieformalnej sieci wymiany pomiedzy mnichami z réznych klasztoréw lub
skutkiem tego, ze skrybowie w poszczegdlnych klasztorach pochodzili z réz-
nych rejonéw Egiptu. Lundhaug i Jenott dodaja, iz mozna wskaza¢ rekopisy
biblijne wspotczesne z korpusem tekstow z Nag Hammadi wykazujace podo-
bienistwo do nich pod wzgledem kodykologii i zwyczajow pisarskich, co takze
sugerowaloby monastyczna proweniencje omawianych kodeksow (Lundhaug
iJenott, 2015, s. 207-233). W rozdziale 6 autorzy rozwazajg, czy ortodoksyjni
mnisi - zwlaszcza zgromadzenia pachomianskiego — mogli wytwarza¢ ksiegi
z literaturg apokryficzng lub pismami uznawanymi za heretyckie. Twierdza tu,
ze wielokrotne zakazy (ponawiane od $w. Atanazego w IV wieku po $w. Jana
z Parallos w VI wieku) posiadania literatury apokryficznej $wiadcza o tym, ze
mnisi chrzescijanscy wcigz postugiwali si¢ takim pismiennictwem. Wniosek
ten potwierdzaja réwniez odkrycia rekopiséw z tekstami apokryficznymi
w bibliotekach klasztornych nawet z okresu $redniowiecznego. Badacze
podkreslaja ponadto, ze pisma z Nag Hammadi nie powstaly bez zwigzku
z literatura biblijng, bowiem wiele tekstow z tego korpusu cytuje i interpretuje
Biblie (Lundhaug i Jenott, 2015, s. 146-177).

Drugim wyraznym glosem w dyskusji na temat pochodzenia grupy ko-
deksow z Nag Hammadi jest cykl artykutow Nicoli Denzey Lewis dowodzacy,
ze byly one depozytem grobowym zamoznej osoby’. W pierwszym z tekstow
autorka przekonuje, ze woluminy z Nag Hammadi ,,nie pochodzg z biblioteki
klasztornej ukrytej dla potomnosci, lecz zostaty stworzone z rozmystem jako
depozyty grobowe i tak tez wykorzystane” (Denzey Lewis, 2013, s. 163). Dalej
pisze, iz teksty nalezace do tradycji duchowo-religijnej nazywanej tradycyjnie
gnostycyzmem mozna uzna¢ za analogie czy nawet kontynuacje dawnych
egipskich ,,ksigg umartych’, poniewaz zawieraja wiele ,,hasel, formut i wyraz-
ny material wstepowania przeznaczony do ulatwienia posmiertnej podrozy
duszy” (Denzey Lewis, 2013, s. 167). Badaczka sugeruje, ze idea polaczenia
ksiag z pochowkiem przekroczyta podzialy na swiecki - monastyczny, a nawet
chrzescijanin - niechrzescijanin (Denzey Lewis, 2013, s. 176-177). W swoim
nastepnym artykule, napisanym wraz z Justine Ariel Blount (Denzey Lewis
i Blount, 2014), podkresla, ze hipotetyczna osoba posiadacza nie byla zwigzana
z klasztorem, a niewykluczone, ze ksiegi mogly zosta¢ wytworzone w pry-

* Hipoteza ta nie jest nowa, zaprezentowal ja wcze$niej Martin Krause (1978, s. 243).
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watnym (nieklasztornym) skryptorium. Autorki, idac za ustaleniami innych
badaczy, dopuszczaja, ze kodeksy z Nag Hammadi zostaly zapewne zlecone
przez ludzi wyksztalconych pochodzenia miejskiego, posrod ktorych byty wy-
mieniane i kopiowane. W ostatnim tekscie (Denzey Lewis, 2016), bedacym de
facto podsumowaniem dyskusji, ktéra wywigzala sie wokot dwdch poprzednich
artykulow, Denzey Lewis broni tezy, ze korpus pism z Nag Hammadi powstal
prawdopodobnie poza kontekstem monastycznym (poza nim zredagowano
tez np. teksty hermetyczne i tebanskie papirusy magiczne). Autorka akcentuje
przy tym, ze pod wzgledem tresci ksiegi z Nag Hammadi byly ,,kodeksami spe-
cjalnego przeznaczenia’, tzn. wykazujacymi zainteresowanie ,,tym, co wydarza
sie po $mierci i jakie tajemnice s3 w niebiosach” (Denzey Lewis, 2016, s. 44),
a to czyni bardziej prawdopodobnym ich funkcj¢ pogrzebanej ze zmartym
»ksiegi umarlych”- szczegolnego rodzaju przewodnika pomagajacego zyskac
zbawienie w zaswiatach.

Wazng wypowiedzig w sporze o proweniencji korpusu tekstow z Nag Ham-
madi jest artykul Przemystawa Piwowarczyka i Ewy Wipszyckiej A Monastic
Origin of the Nag Hammadi Codices? (Piwowarczyk i Wipszycka, 2017). Tekst
ten jest krytyczng analizg wspomnianej wczesniej ksigzki Lundhauga i Jenotta.
Podstawowy zarzut, ktéry pada ze strony polskich badaczy, brzmi: ,,Najwigksza
wada pracy Lundhauga i Jenotta jest stronnicza interpretacja zrodel, zakorze-
niona w ich zalozeniu o monastycznym pochodzeniu kodekséw z Nag Ham-
madi z jednej strony i calkowite lekcewazenie innych mozliwosci interpretacji
badanego materialu z drugiej” (Piwowarczyk i Wipszycka, 2017, s. 456).

Ponadto polscy autorzy utrzymuja, ze Lundhaug i Jenott nie do$¢ gruntow-
nie badaja okolicznosci wytwarzania i transmisji kodekséw oraz kwestie ich
czytelnikow, a takze nie uwzgledniaja nowych ustalen na temat pochodzenia
i natury jezyka koptyjskiego. Uwazaja tez, ze autorzy monografii o mona-
stycznej proweniencji kodekséw z Nag Hammadi pomijaja pozamonastyczne
$rodowiska w pdznostarozytnym Egipcie, ktore bytyby zdolne do wytworzenia
omawianych ksigzek, takie jak: wspdlnoty manichejskie oraz ,,walentynian-
skie lub setianskie grupy nieformalnie dzialajace w Kosciele, duchowienstwo
nieklasztorne, §wieccy chrzescijanie zaangazowani w zycie koscielne, dwuje-
zyczni $wieccy intelektualisci, Srodowiska zwigzane z wytwarzaniem tekstow
magicznych” (Piwowarczyk, Wipszycka, 2017, s. 257).

Ukazany wyzej fragment debaty na temat pochodzenia korpusu pism z Nag
Hammadi spowodowal przeniesienie akcentu z eksploracji tego zespotu
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kodeksow w kontekscie gnostycyzmu, a wiec z okresu II i IIT wieku oraz ob-
szaru Cesarstwa Rzymskiego na teren Egiptu w wiekach IV i V. Najlepszym
przyktadem takiej reorientacji badan jest wydana w 2018 r. praca zbiorowa
pod redakcja Hugona Lundhauga i Lance’a Jenotta The Nag Hammadi Codices
and Late Antique Egypt (Lundhaug i Jenott, 2018b). We wstepie redaktorzy
deklaruja, ze autorzy artykuldéw tworzacych tom badajg ,kodeksy z Nag
Hammadi i ich teksty w swietle czasu i miejsca, w ktérym zostalty wytworzone
i czytane” (Lundhaug i Jenott, 2018a, s. 1), a takze iz zostanie polozony nacisk
na ,monastycyzm oraz na monastyczng kulture literacky i kulture rekopi-
$mienna w szczegdlnosci” (Lundhaug i Jenott, 2018a, s. 2). Warto odnotowac
niektore tematy podejmowane przez uczestnikow tego edytorskiego przedsie-
wziecia:

- kodeksy z Nag Hammadi w zwiazku ze sporami o nauczanie Orygenesa
z konca IV wieku (Dechow, 2018);

- kodeksy z Nag Hammadi a bardziej duchowo zorientowana mniejszos¢
wérod mnichow egipskich (Goehring, 2018);

- kodeksy z Nag Hammadi a Apoftegmaty Ojcéw Pustyni — na przykladzie
Ewangelii Tomasza, NHC 11,2 (Sellew, 2018);

- kodeksy z Nag Hammadi a nurty hermetyzmu w Egipcie - jak chrzesci-
janie pdznej starozytnosci interpretowali traktaty hermetyczne (Bull, 2018);

- relacje pomiedzy kodeksami z Nag Hammadi a manicheizmem na
przykladzie traktatu Eugnostos (NHC I1L,3; V,1) (Falkenberg, 2018);

- kodeksy z Nag Hammadi a egipskie ,,ksiegi umartych” - odniesienie do
tezy Nicoli Denzey Lewis, ze omawiany korpus pism moze by¢ chrzescijanska
kontynuacja pochodzacych z religii staroegipskiej ,,ksiag umartych” (Tutty,
2018); autorka tego artykutu wyraznie stwierdza: ,,to, ze one [,,chrzescijanskie
ksiggi znalezione w kontekscie pogrzebowym” - M.D.] wykazuja niekiedy
zainteresowanie niebianskim wstepowaniem, nie sugeruje ich wykorzystania
w charakterze rytualnych »ksigg umartych«” (Tutty, 2018, s. 319);

- kodeksy z Nag Hammadi a The Dishna Papers (Lundhaug, 2018) - ten
ostatni korpus tekstow to duzy zbiér kodeksow i zwojow odkryty w 1952 r.,
zawierajacy pisma biblijne, apokryty, patrystyczne, a nawet klasyczne, ktore
zostaly napisane po grecku, koptyjsku i tacinie na papirusie, ale i na pergami-
nie; jako miejsce odnalezienia wskazuje si¢ ogdlnie Gorny Egipt, a dokladnie
niekiedy nawet rejon Nag Hammadi.

Sposrdéd obszernej listy ksiazek i artykuléw traktujacych o korpusie pism
z Nag Hammadi, ktére ukazaly si¢ po 2010 r., warto wymieni¢ jeszcze dwie
pozycje. Pierwsza z nich jest praca zbiorowa Mpystery and Secrecy in the Nag
Hammadi Collection and Other Ancient Literature. Ideas and Practices 2012 r.
(Bull, Lied i Turner, 2012). Badacze rozwazaja tu zagadnienie tajemnicy i tajno-
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$ci w epoce starozytnej, przy czym na samym poczatku omawiaja wspomniany
motyw w odniesieniu do wybranych traktatéw z Nag Hammadi: Apokryfu Jana
(NHC IL1; IIL,1; IV,1) (King, 2012), tekstow setianskich (Marjanen, 2012),
Ewangelii Filipa (NHC 11,3) (Painchaud, 2012) oraz Swigtej ksiggi Wielkiego
Niewidzialnego Ducha (NHC I11,2; IV,2) (Pasquier, 2012). Dalej odnajduja
ten watek w chrzescijanskich tekstach, praktykach religijnych i kulturze ma-
terialnej, np. w Ewangelii Jana, u §w. Pawla, w pismach Szenutego z Atripe
oraz u Ewagriusza z Pontu (Bull, Lied i Turner, 2012, s. 203-348). W koncu
motyw tajemnicy i tajnosci jest analizowany w pozachrzescijanskich tradycjach
religijnych starozytnosci, jak misteria eleuzynskie, mitraizm lub hermetyzm
(Bull, Lied i Turner, 2012, s. 349-510).

Inng ksigzka warta wzmianki w omawianym kontekscie jest praca zbiorowa
Les textes de Nag Hammadi. Histoire des religions et approches contemporaines
opublikowana w 2010 r. (Mahé, Poirier i Scopello, 2010). W pierwszej czgsci
tej publikacji przedstawiono badania nad samymi pismami z korpusu z Nag
Hammadi, jak np. Apokryf Jana (Barc, 2010), Ewangelia Tomasza (Sevrin,
2010), a takze teksty o rodowodzie walentynianskim (Thomassen, 2010) czy ze-
stawiono zespo6! kodekséw z Nag Hammadi z Kodeksem Tchacos (Panichaud,
2010). W drugiej czesci autorzy starali si¢ wydoby¢ podobienstwa (a w nie-
ktérych przypadkach wykaza¢ wplywy) pomiedzy tekstami z omawianego tu
odkrycia a my$la Plotyna (Brisson, 2010), islamem szyickim (Jambet, 2010),
tantra buddyjska (Midal, 2010) czy wspolczesnym ezoteryzmem zachodnim
(Rousse-Lacordaire, 2010).

Whioski

Prowadzone przez 75 lat badania nad zbiorem papirusowych kodekséw z Nag
Hammadi pozwolily juz calkiem dobrze zarysowac jego charakterystyke. Poza
tym, ze zidentyfikowano 13 kodeksow i 52 traktatow, z ktorych pie¢ wystepuje
przynajmniej dwukrotnie w catym zespole, ustalono, ze sklada sie on z kilku
mniejszych kolekeji. Traktaty zostaly napisane w dwdch dialektach jezyka
koptyjskiego: saidzkim i subachmimskim, a w pracach nad tekstami uczest-
niczylo kilku skrybow. Korpus obejmuje utwory réznych gatunkéw, sposrod
ktoérych najwazniejsze to apokalipsa, ewangelia (rozumiana tu jako prezentacja
nauczania, a nie opowies¢ o czynach Jezusa), dialog czy formy liturgiczne.
Zwraca uwage to, ze badacze znacznie czgsciej podkreslaja wewnetrzne
zroznicowanie zbioru pod wieloma wzgledami niz jego jednolito$¢, czego
przyktadem moze by¢ wielo$¢ nurtéw ideowych: tendencja walentynianska,
setianska, hermetyczna, ta zwigzana z postacia apostota Tomasza oraz pisma
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poza taka klasyfikacja. Jednak wedlug uczonych mozna znalez¢ takze cechy
wspolne catego korpusu: ich heterodoksyjny (w kontekscie chrzescijanstwa)
charakter, wyrazny rys ascetyczny wiekszosci traktatow oraz zainteresowanie
ludzka dusza, poszukiwanie jej boskich poczatkéw i dazenie do ponownego
polaczenia z boskoscia. Ponadto naukowcy ustalili wazne motywy narracyjne
pism z egipskiego zbioru - najczesciej wymienia sie tematy upadku, postaci
demiurga-pantokratora, zbawiajacej wiedzy (gnozy), wyrazng reprezentacje
postaci zenskich oraz osobe Jezusa. Traktaty pochodzace z odkrycia z Nag
Hammadi ukazuja tez rézne aspekty zycia rytualnego. Mowa tu przede wszyst-
kim o formach chrztu, szczegélnego rodzaju praktyce nazywanej komnatg
narzeczenska, rozmaitych postaciach ,,mowy rytualnej’, a takze czynnosciach
liturgicznych, ktére mozna okresli¢ wstepowaniem duszy.

Ostatnie kilka lat badan nad korpusem pism z Nag Hammadi cechuje
duza dynamika. Po pierwsze, w tym czasie zacz¢la sie dyskusja na temat
proweniencji kodekséw z egipskiego odkrycia. Najbardziej styszalnym w niej
glosem jest ksigzka Hugona Lundhauga i Lance’a Jenotta The Monastic Origins
of the Nag Hammadi Codices, w ktorej badacze bronig stanowiska, ze kodek-
sy z Nag Hammadi pochodzily ze $rodowiska mnichéw chrzescijanskich
(prawdopodobnie nurtu pachomianskiego). Chociaz teza ta nie jest nowa
w historii badan, to za sprawg wspomnianych autoréw zyskata szczegdlnie
dobre i obszerne uzasadnienie. Nie jest ona jednak - jak pokazata polemika -
ostatecznie przekonujaca, a wiec dla podtrzymania poziomu dyskusji warto,
by powstaly prace réwnie dobrze udokumentowane, lecz prezentujace inne
poglady. Mysle tu przede wszystkim o stanowisku upatrujacym zrédta pocho-
dzenia kodeksow z Nag Hammadi w kregu wyksztalconych ludzi swieckich
o zainteresowaniach duchowo-religijnych. Po drugie, wida¢ wyrazna tendencje,
aby badania nad omawianym zespolem kodekséw Iaczy¢ ze $rodowiskiem
miejsca i czasu ich powstania (Egipt, IV i V wiek), a nie z kultura, w ktdrej
zrodzity sie ich ,,gnostyckie” pierwowzory (Cesarstwo Rzymskie, II i III wiek).
Takie podejscie wiaze si¢ z przekonaniem badaczy, ze - jesli wolno uzy¢ me-
taforycznego okreslenia — korpus tekstow z Nag Hammadi powinien wyjs¢
z cienia duchowo-religijnej formacji nazywanej tradycyjnie gnostycyzmem.
Wyrazem tendencji do autonomizacji kodeksow i pism z Nag Hammadi jako
przedmiotu badan sg trzy omoéwione przeze mnie prace zbiorowe. The Nag
Hammadi Codices and Late Antique Egypt rozwaza kodeksy z Nag Hammadi
w ramach kultury Egiptu IV i V wieku, Mystery and Secrecy in the Nag Ham-
madi Collection and Other Ancient Literature bada topos tajemnicy i tajno$ci
nie tylko w omawianych tu tekstach, lecz takze na wybranych przyktadach
kultury chrzescijanskiej, a nawet pozachrzescijanskich tradycji religijnych
starozytno$ci, wreszcie Les textes de Nag Hammadi. Histoire des religions et
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approches contemporaines poszukuje paraleli miedzy pismami z egipskie-
go odkrycia a czesto odlegtymi od nich w czasie i przestrzeni formacjami
religijnymi.
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