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Oblicza prywatyzacji religijnosci
w czasie pandemii

Aspects of the privatization of religiosity during a pandemic

Abstract. The text presents the reaction of Catholics to the decisions of Polish bishops
regarding the provisions of state law in the face of the pandemic. Using the results of his
research, the author includes these behaviours in secularization and privatization of reli-
gion. He calls the results of his research the privatization of religiosity.
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Pandemia nie stala si¢ by¢ moze tematem modnym, ale z pewnoscia czesto
podejmowanym w dzisiejszej humanistyce. Jest ona takze w istocie wpisana
w przestrzen nieznanego, co tym bardziej sklania humanistéw do bacznego
przegladania si¢ zjawiskom, jakie wywotluje. W sensie historycznym jestesmy
teraz w momencie zbierania danych, ktére majg zweryfikowac stawiane przez
nas hipotezy badawcze. Trudno nam jednak oddzieli¢ te dane od mod, ktore
kierujg uwage badacza na wybrane tory interpretacyjne. Roztropny osad ze-
branego materialu przeszkadza czasem w stawianiu hipotez, ktdre za kilka lat
beda oczywistym sposobem rozwazania probleméw zwigzanych z badaniem
pandemii.
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Konteksty sekularyzacji

Problem wpisania badan religioznawczych w objasnianie biezacych zjawisk
przedstawil Peter L. Berger w 2000 r. w wystgpieniu poswieconym sekulary-
zacji, wygtoszonym w ramach serii wykladéw im. Paula Hanlyego Furfeya
(Berger, 2019). ,,Pojecie to [sekularyzacji — R.T.C.] bylo oczywiscie w nieskon-
czonos¢ rozwazane, modyfikowane i od czasu do czasu odrzucane. Jednak dla
wigkszosci celéw moze by¢ ono zdefiniowane calkiem prosto - jako proces,
w ktorym religia traci na znaczeniu zaréwno w spoleczenstwie, jak i w §wia-
domosci jednostek. Wiekszos¢ socjologdéw przygladajacych sie zjawisku seku-
laryzacji podzielata poglad, ze stanowi ona bezposredni rezultat modernizacji.
Mowigc wprost, idea byta taka, ze relacja pomiedzy religia a nowoczesnoscia
polega na czyms$ w rodzaju proporcjonalnosci odwrotnej: im wigcej pierwszej,
tym mniej drugiej. Podawano rézne przyczyny takiego ksztaltu tego zwigzku.
Najczesciej upatrywano ich w dominacji nowozytnego myslenia naukowego,
ktore czyniac $wiat racjonalnie bardziej zrozumiatym i sterowalnym, pozo-
stawialo pono¢ coraz mniej przestrzeni dla tego, co nadprzyrodzone. Taka
interpretacje dobitnie wyraza weberowskie hasto «odczarowania $wiata».
Inne wzgledy, jakie wspominano, to: postepujace zréznicowanie nowozytnych
instytucji (to ulubiony paradygmat Parsonsa); zerwanie pofaczenia panstwa
i Kosciota w nowozytnych rezimach demokratycznych, ktére uczynily z przy-
naleznosci religijnej kwesti¢ dobrowolna; i ostatni, lecz nie mniej wazny
powdd - szeroko zakrojone nowoczesne procesy migracji, urbanizacji oraz
rozwoju komunikacji masowej, ktére podkopaty tradycyjne sposoby zycia”
(Berger, 2019). Wydawalo si¢, ze w ogo6lnej postaci proces sekularyzacji jest sil-
nie zwigzany z racjonalnoscia i przemianami demokratycznymi. Wiasciwie na
tych dwoch wspolrzednych mozna byto znalez¢ wystarczajace dane, ktore nie
tylko podbudowywaly taki obraz kategorii sekularyzacji, ale takze pozwalaty
na stawianie takich hipotez, ktdre byty na tych wspoétrzednych oparte. Moim
celem nie jest krytykowanie takiego stanu rzeczy, ale wykazanie, ze danych
uzyskiwanych w trakcie procesu nie mozna tatwo klasyfikowac jako tych, ktdre
jednoznacznie weryfikujg stawiane hipotezy.

Warto wigc uwazniej spojrze¢ na historie znaczenia sekularyzacji, ktéra
wylania si¢ z do§wiadczen badawczych Bergera. W przywolywanym wykladzie,
bez zbednych ozdobnikéw, stwierdza on: ,,Jesli chodzi o moje zapatrywania na
socjologie wspolczesnej religii, to sadze, ze gléwna zmiana w sposobie mysle-
nia, polegajaca doktadnie na porzuceniu starej teorii sekularyzacji, dokonata
sie — jak chciatbym podkresli¢ — nie z uwagi na jaka$ przemiang filozoficzng
czy teologiczng, lecz ze wzgledu na to, ze byla coraz mniej zdolna do wy-
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jasnienia danych empirycznych dotyczacych réznych czesci swiata (zwlaszcza
Stanéw Zjednoczonych). Jak lubie powtarza¢ moim studentom, jedng z zalet
bycia socjologiem (w przeciwienstwie do bycia powiedzmy filozofem czy
teologiem) jest to, Ze mozna mie¢ réwnie dobra zabawe wtedy, gdy czyjes
teorie s wyssane z palca, jak i gdy sa potwierdzane empirycznie! Jest dla
mnie oczywiste, ze §wiat z pewnymi godnymi uwagi wyjatkami [...] jest tak
samo religijny, jak zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek.
Nie oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak sekularyzacja, tylko
ze zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym
skutkiem nowoczesno$ci. Waznym zadaniem socjologii religii staje si¢ zatem
sporzadzenie mapy zjawiska sekularyzacji — w ujeciu tak geograficznym, jak
i socjologicznym - nie jako modelowej sytuacji religii w §wiecie wspélczesnym,
lecz jako jednej z wielu sytuacji. Nie moge tu nakresli¢ tej mapy szczegétowo.
Wydaje si¢ jasne, ze w przewazajacej czesci $wiata nastepuje niezwykle silny
wzrost ruchéw religijnych, nierzadko o daleko siegajacych konsekwencjach
spotecznych i politycznych” (Berger, 2019). Berger méwi wprost, ze zmiana
jego sposobu rozumienia sekularyzacji nie jest oparta na zmianie sposobu my-
$lenia, o§wieceniu czy odrzuceniu jakiego$ systemu myslowego, ale na nowym
katalogu danych. Dane te nie pozwalajg utrzymac dotychczasowego zakresu
znaczeniowego kategorii sekularyzacja, co nie oznacza, ze gdy zakres tej kate-
gorii byl tworzony, nie byl zbiorem pozwalajacym na rozumienie i wyjasnianie
wspolczesnych zjawisk spoleczno-religijnych. Dopiero z czasem okazalo sig,
ze wyjasnienia bazujace na tym zbiorze nie sg zbiezne z przemianami, ktore
mozna zaobserwowac w zmieniajacym sie $wiecie.

Sekularyzacja nie jest tu pierwszym lepszym przyktadem nietrafnosci
hipotez stawianych w czasie zmian zachodzacych w spoleczenstwie. Stanowi
ona kategorie, z ktorej wynika zjawisko prywatyzacji religii, i to — z uwagi na
pandemie — rozumianej w odmienny niz dotychczasowy sposaéb.

Mechanizmy prywatyzagji religii

Thomas Luckmann rozumie prywatyzacje religii jako przemieszczenie sacrum
z przestrzeni instytucjonalnej do przestrzeni indywidualnej. W efekcie tego
przemieszczenia religia instytucjonalna staje si¢ jedng z wielu form religii
praktykowanych w spotecznosciach. Luckmann rozgranicza sposoby postrze-
gania problemu prywatyzacji religii, ktéra wedtug niego moze by¢ opisywana
badz jako zjawisko, badz jako proces. W pierwszym podejsciu badawczym
istotne jest opisanie rozproszenia sacrum, w drugim za$ — specjalizacja religii,
prowadzaca do modelu oficjalnego, ktérego immanentng czescig jest pry-
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watyzacja. Wazny jest tu wskazywany przez Luckmanna proces socjalizacji
religijnej. W sytuacji zmian spotecznych, jakie zachodza w Polsce od 2005 r.,
mozna zauwazy¢ nieskutecznos¢ wychowania religijnego, ktdre nie jest zbiez-
ne z zalozeniami oficjalnego modelu religijno$ci. Nieadekwatnos¢ pomiedzy
tre$ciami religii oficjalnej a codziennymi doswiadczeniami nie tyle pogtebia te
rozbieznos¢, ile powoduje poczucie nieprzystawalnosci zasad religii oficjalnej
do emocji zycia codziennego. Socjalizacja religijna jest zatem przykladem
socjologicznej nieprzystawalnosci wartosci wyznawanych przez jednostke do
wartosci przez nig realizowanych (Knoblauch, 1996, s. 24). ,,Zmniejszajaca
sie rola religii zinstytucjonalizowanej nie oznacza jednak ani zaniku religii,
ani nawet zaniku religii zinstytucjonalizowanej. Jednostkowa potrzeba kon-
struowania wlasnej tozsamosci i znaczen ostatecznych jest niezbywalnym
elementem ludzkiej i spotecznej kondycji. W scharakteryzowanych przez
Luckmanna warunkach jednostka, wyposazona we wlasne doswiadczenia
i refleksje, ksztaltuje wlasng religijnos¢, podczas gdy model oficjalny staje
sie dla wigkszosci nie majaca ostatecznego znaczenia retoryka. Ostateczne
znaczenie, priorytety wartosci i integracja sensu zakorzenia sig, jego zdaniem,
w sferze prywatnej i nie nabiera owego oficjalnego statusu. Wspolczesnie
«$wiety kosmos» stracil swoja jednoznaczng strukture i hierarchie. Jest zaso-
bem znaczen, ktére moga by¢ wybrane jako ostateczne. Czlowiek jest, wediug
Luckmanna, konsumentem, wybierajacym z tej oferty tresci, ktore internalizuje
jako ostateczne. Ow «$wiety kosmos» jest bezposrednio dostepny i instytucje
religijne nie odgrywaja roli posrednika. Prywatyzacja religii stanowi swoistg
sakralizacje ludzkiej subiektywnosci. Wybor tematow religijnych jako form,
w ktdrych jest dostepny «$wiety kosmos», odwoluje sie do emocji i potrzeb
jednostki, zakorzenionych w sferze prywatnej. W tej sytuacji system znaczen,
czyli $wiatopoglad, jest nietrwaly, niestabilny, elastyczny, powstaje gléwnie na
podstawie biografii i dos§wiadczen rodzinnych” (Borowik, 2006, s. 285-286).

Indywidualne praktykowanie religijno$ci zostalo wiec w wyniku procesow
sekularyzacyjnych wylaczone z zasobu disciplina arcani w kulturze polskiego
katolicyzmu. Stalo si¢ raczej metoda radzenia sobie z problemami natury
psychicznej badz narzedziem wspomagajacym skupienie lub wyciszenie. Reli-
gijno$¢ indywidualna, ale tez wspdlnotowa, musi mie¢ kontekst pedagogiczny,
ktory jest mozliwy do uchwycenia w badaniach religioznawczych. Na takie
konteksty praktykowania religijnosci zwraca uwage Manilo Sodi w tekscie Wy-
chowanie do liturgii drogg do wlasciwego jej przezywania, w ktéorym odwotuje
sie do koncepcji integralnej formacji cztowieka w kulturze. Autor w sposéb
jednoznaczny ukazuje, ze wychowawcza funkcja praktykowania religijnosci
wspolnotowej powinna by¢ zwigzana z przygotowaniem uczestnika takiej
praktyki do bycia w pelni cztonkiem wspdlnoty religijnej (Sodi, 2012, s. 140).
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Praktykowanie religijnosci Sodi rozumie przede wszystkim jako udziat
w praktykach wspdlnotowych. Autor nie rosci pretensji do indywidualizowa-
nia zachowan mozliwych do uchwycenia takze w prywatnym praktykowaniu
religii. Sposéb realizacji procesu edukacyjnego dla oséb uczestniczacych
w praktykach wspdlnotowych proponowany przez Sodiego pozwala opisaé
powstanie splotu kultu z kultura, w ktérym praktyki religijne maja miejsce.
Proponuje on, by punkt styczny rytualu z miejscem i czasem jego wydarze-
nia zostal wykorzystany dzigki zwréceniu uwagi na: historyczne konteksty
rozwijania si¢ kultu chrzescijanskiego, wskazanie na relacje pomiedzy Biblia,
modlitwa wspdlnotowa a kultura, role postaci historycznych przepowiadaja-
cych podobne tresci, poboznos¢ ludows, warunki powstania literatury w tym
kregu kulturowym (lustro literatury), zbiezna dla modlitwy wspdlnotowej
i kultury terminologi¢ oraz na konteksty estetyczne, wychowanie do piekna
(Sodi, 2012, s. 147-148).

Takie rozumienie edukacyjnego wymiaru praktyk religijnych jest mozliwe
w trzech plaszczyznach: w postaci disciplana arcani — stopniowego wtajemni-
czania w znaczenia ukryte w praktykowaniu religijnosci (Gajewski i Gorka,
2015), w odczytywaniu Biblii oraz w historii i kulturze spolecznosci, w ktorej
maja miejsce praktyki wspolnotowe. By¢ moze takie rozumienie edukacji, ktora
ma zrédlo w modlitwie, najlepiej ukazuje oderwanie jej od chrzescijanskiego
idealu wychowania, od edukacji klasycznej, wywodzacej sie jeszcze z epoki
hellenistycznej, a przedstawianej w powstalym w reakeji na upadek Rzymu
dziele prokonsula Martianusa Cappeli De nuptiis Philologiae et Mercuri, oma-
wiajacym siedem sztuk wyzwolonych.

Jak zauwaza Pawel Milcarek, konkurentka edukacji klasycznej stala sie
renesansowa edukacja humanistyczna. Jednak dopiero programy o$wiecenio-
we i pozytywistyczne doprowadzily do prawdziwego zwrotu w rozumieniu
fundamentéw edukacji. Polegal on na usunigciu orientacji teologicznych
i zmianie fundamentu antropologicznego. Niemal wszystko, co klasyczne,
zostato wyeliminowane badz sprowadzone do kategorii reliktu majacego za
jedyny cel zabawi¢ snobdw, a wystraszy¢ zwyklych ludzi (Milcarek, 2014,
s. 6-7). Takie rozumienie edukacji ma zwrdci¢ uwage na reaktywna strone
procesu edukacji, tak tez moim zdaniem widzi wykorzystywanie praktyk reli-
gijnosci wspolnotowej w kontekscie wychowawczym Sodi, co moze prowadzi¢
do nieprzemyslanych efektow edukacyjnych. Edukacja obecna w praktykach
religijno$ci wspdlnotowej jako przedmiot niczym niezakldconego procesu staje
sie jedynie fasadg disiciplina arcani, gdyz jest podporzadkowana swoistemu
wezwaniu do spokoju w sferze przekazéw wynikajacych z réznych procesow
edukacyjnych zachodzacych w przestrzeni danej wspdlnoty.
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Implikacje te zostaty dobrze uchwycone przez Stawomira Sztajera w istot-
nym dla ukazania przestrzeni, w jakich dzialaja mechanizmy prywatyzacji
religii, tek§cie Argumenty religijne w sferze publicznej. Uwagi o postulacie
prywatyzacji religii. ,Przekonania religijne sa wytworem dzialania natural-
nych mechanizméw poznawczych, tych samych, ktére leza u podloza in-
nych - réwniez niereligijnych — przekonan i zachowan. W argumentacji tej
nie chodzi o wywodzenie powinnosci z tak, a nie inaczej, rozumianej natury
ludzkiej wedtug zasady, ze faktycznos¢ okresla obowigzywanie, powinnos¢ zas
moze by¢ wywiedziona ze stanu faktycznego. Ten tok myslenia odwoluje si¢
raczej do przekonania, ze nie mozna po prostu zmarginalizowa¢ zachowan
i skfonnosci do zachowan, ktére majg charakter kulturowych uniwersaliow
i s3 uwarunkowane mechanizmami poznawczymi, wlasciwymi wszystkim
ludziom. Ponadto argumentuje sig¢, ze religia nie jest aktywnoscig typowo
prywatng, wymiar spoleczny nalezy do jej podstawowych wymiaréw. Religia
jest wyznawana we wspoélnocie, a jej nauki majg moralne i polityczne konse-
kwencje” (Sztajer, 2012, s. 49-50). Autor wskazuje na wazny aspekt opisywania
prywatyzacji religii jako kategorii tak czy inaczej zakorzenionej w religijnosci
zbiorowej. Dlatego chcac opisywac zjawisko prywatyzacji religii, nie nalezy
pomija¢ opisu zbiorowosci, w jakiej kategoria ta zostaje uchwycona.

Przemiany religijnosci - doswiadczenia polskie

W tekscie tym odnosze si¢ do zjawiska prywatyzacji religii opisywanego
w okresie pandemii COVID-19 w Polsce. Istotne jest zatem dookreslenie $ro-
dowiska, w ktérym badamy polska religijnos¢. W 2018 r. zostata opublikowana
monografia autorstwa badaczki polskiej religijnos$ci Mirostawy Grabowskiej
Bég a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji. Autorka przekonu-
jaco dowodzi, dlaczego przygladanie si¢ sytuacji religijnosci w Polsce jest
tak istotne dla zrozumienia, czym jest teoria sekularyzacji. ,Wspomnialam
o przypadku Polski, poniewaz dla teorii sekularyzacji i dla jej krytykéw miat
on i ma nadal istotne znaczenie. Co najmniej do konca lat 90. stanowil jeden
z argumentow przeciwko tej teorii. Takze i dzisiaj badania socjologiczne
i rozwdj sytuacji w Polsce sg pilnie $ledzone: jedni wypatruja oznak stabnigcia
religijnosci spoleczenstwa polskiego, drudzy - jesli nie stabilno$ci, to jakichs
form rozwoju. W kazdym razie to, co dzieje si¢ i bedzie si¢ dziato w Polsce,
wplynie nie tylko na tozsamo$¢ naszego spoteczenstwa, ale takze na kondycje
teorii sekularyzacji” (Grabowska, 2018, s. 84). Grabowska stara si¢ uchwyci¢
w swoich badaniach kondycje religijnosci w Polsce. W waznym dla 0sdb pro-
wadzacych badania nad prywatyzacja religii w kulturze wspdlczesnej wywia-
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dzie udzielonym ,,Teologii Politycznej” stara sie ukazac silne punkty polskiej
religijnosci. ,,Bardzo mocno trzyma si¢ obyczajowos¢ zwigzana z kalendarzem
katolickim. Wzory celebrowania najwazniejszych swiat wcigz s dla nas wia-
z3ce. Socjologowie traktuja je nieco lekcewazaco, jako powierzchowny rytual.
Jednak te wzory nasycone sg tresciami religijnymi. W tym lekcewazeniu wida¢
sktonnos¢ socjologow do tatwego ferowania oceniania, ze jesli na przyktad
w Wielka Sobote kto$ idzie swigci¢ pokarm, to tylko ze wzgledu na opinig
sasiadow. Ja tak nie sadz¢ — udzial w tych, nawet obyczajowych, zwyczajach
$wigtecznych niesie ze sobg pewng wartos¢, jakie$ znaczenie religijne. Jesli
patrze na przyszlo$c¢ religijnosci w Polsce, to wydaje mi si¢ ona niewiadoma.
Kiedy na poczatku XXI wieku Peter Berger byt w Polsce, przewidywat, ze wste-
pujac do Unii Europejskiej, kupiliémy sobie w pakiecie proces sekularyzacji.
I dodal, ze bylby zdziwiony, gdyby udato si¢ nam jej uniknaé, ale ze bytoby to
bardzo interesujace. [...] Osobiscie jestem jednak przywiazana do interpretacji
historycznej i podkreslania podmiotowosci ludzi. Uwarunkowania historyczne
juz si¢ nie zmienig. Natomiast nie napawa optymizmem fakt, ze nie mamy juz
takich lideréw religijnych, moralnych i intelektualnych, jakich mielismy od lat
70. do poczatku XXI wieku. Byli r6zni, by wymieni¢ tylko Jézefa Tischnera
czy Jacka Salija. No i byl Jan Pawet II i jego dziewie¢ pielgrzymek do Polski.
Mowi si¢ o roznych pokoleniach jako o pokoleniu Jana Pawta II - ja uwazam,
ze naleze do tego pokolenia, do pokolenia, ktére pamieta §wiat przed Janem
Pawtem II, ktore doswiadczylo w niezwykty sposdb jego obecnosci i ktore
odczuwa jego brak. Tymczasem tak wybitnych przywodcow religijnych i tak
madrych politykéw nie mamy” (Grabowska, 2019).

Grabowska zwraca uwage na dwa istotne dla oceny zjawisk religijnych
w Polsce cechy polskiej religijnosci: tradycje majaca odzwierciedlenie w przy-
wolanym przez nig ,kalendarzu $§wiat” oraz pierwiastek charyzmatycznosci
»przywoédcéw” religijnych. W badaniach historykéw polskiego zycia ducho-
wego mozna znalez¢ ostrzejsze cezury czasowe tych przemian, odmienne
od tych przywotywanych przez Grabowska. Przyjmuje si¢ nawet, ze ostatnia
wazng dla polskiej religijnoéci osobg byl kard. Stefan Wyszynski. Kryzys
przywddztwa religijnego przesuwa si¢ wiec na poczatek lat 80. XX wieku.
W kontekscie badan nad religijno$cia czasu pandemii ten kryzys ,,przywddz-
twa” trwalby wigc juz cztery dziesigciolecia. Niewatpliwie jednak — na co
wskazuje Grabowska — zZrédel przemian religijnoéci katolickiej, dominujacej
w spoleczenstwie polskim, nalezy szuka¢ w konsekwencjach Vaticanum II.
Powstanie nowych ruchéw religijnych, inspirowanych wrazliwoscig religijna
rozwijajacej si¢ poza Polska, wptynelo na przemiany tradycyjnej religijnosci
»przedsoborowej”. Z jednej strony doprowadzito to do schylku tradycyjnego
modelu religijnosci, z drugiej — do pojawienia si¢ innowacji prowadzacych do
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ozywienia tej religijnosci. ,,Jesli 90% spoteczenstwa deklaruje si¢ jako wierzacy
katolicy, to trudno sobie wyobrazi¢, ze wszyscy oni beda religijni na jedna
modle. Réznicowanie si¢ typow religijnosci w naszym Kosciele katolickim
$wiadczy nie o uwiadzie, ale o Zywotnosci i bogactwie tego zasobu kulturowego
i religijnego” (Grabowska, 2019).

Grabowska zwraca tez uwage na wazne moim zdaniem zjawisko, cho¢
ja intepretuje je w odmienny sposdb. Charakteryzujgc aktywnos¢ polskiego
zycia parafialnego, zauwaza bowiem, ze oprocz powstawania w nim wspol-
not czysto religijnych mozna zaobserwowac¢ takze dziatalno$¢ o charakterze
kulturalno-oswiatowym czy pomocowym, nie za$ zwigzanym bezposrednio
z dbaloscig o tzw. depozyt wiary. W parafiach podejmowane sa bowiem dzia-
tania przypominajace ,,biura podrozy”, a polegajace na organizacji wycieczek
o charakterze pielgrzymek, a takze takie jak prowadzenie kawiarenki. Insty-
tucje religijne zajmuja sie zaspokajaniem potrzeb spotecznych i cho¢ realizuja
takze cele religijne, to nie sg one ich gtéwnym zadaniem. Zjawisko to zostalo
zarysowane przeze mnie w monografii dotyczacej wspodlczesnej modlitwy
katolickiej (Ciesielski, 2018, s. 285-335).

Autorka charakteryzuje polskie srodowisko religijne uchwycone na chwile
przed pandemi. ,W Polsce wiara religijna, tak jak ja ludzie deklaruja, nie
stabnie. Inng sprawg jest, czy ta wiara jest w pelni zgodna z nauczaniem Ko-
$ciota — wiadomo, ze nie w pelni - ale kiedy byta w pelni zgodna? Nie mamy
wynikéw badan sondazowych ze sredniowiecza! A na podstawie tego, co
twierdza historycy i antropologowie, mozna przypuszczaé, ze wiara religijna
nigdy nie byla idealna, w pelni zgodna z modelem danej religii. Jesli chodzi
o praktyki religijne, a $cislej — chodzenie do kosciota, to starsze pokolenia
praktycznie si¢ nie zmienily przez ostatnie 30 lat. Natomiast mtodsze pokolenia
odchodzg od kosciota - obserwujemy spadek uczestnictwa w mszy $wietej,
spadek innych praktyk religijnych. A s3 to pokolenia wychowane po 1989 roku.
Mozna snu¢ rozmaite przypuszczenia, dlaczego tak si¢ dzieje. Wydaje mi sie,
ze lekcje religii nie pomagaja — nie przyciagaja mtodych do Kosciota i wiary.
Przy czym nie méwimy tu o tym, czy lekcje te powinny by¢ w szkotach, czy
w parafii — ich zawartos¢ treSciowa nie porusza wewnetrznie mtodych ludzi.
To moze mie¢ dtugofalowe skutki: na razie nie dotykaja one poziomu wiary
religijnej, ale z czasem i ona moze ulegac erozji” (Grabowska, 2019). Zwrdcenie
uwagi na religijno$¢ pozaortodoksyjng, na inno$¢ religijnosci pokoleniowe;j
i pewnego rodzaju stabos$¢ narzedzi ewangelizacyjnych stosowanych przez
Kosciot katolicki wydaje si¢ uchwyceniem najwazniejszych cech religijnosci
polskiej konca pierwszego dwudziestolecia XXI wieku.
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Religijno$¢ sprywatyzowana

Prywatyzacja religijnosci - bo tak nalezaloby nazwac¢ kategorie stanowiaca
przedmiot tego tekstu — jest opisywana w warunkach szczegélnych, zwigza-
nych z okresem pandemii. Praktykowanie religijnosci doznalo swego rodzaju
wstrzasu, ktory dla badaczy religijnosci jest tatwy do uchwycenia, bo widoczny.
W tekscie ks. Jana Sachonia, opublikowanym 20 kwietnia 2020 r., a wiec na
samym poczatku pandemii, zawarte s tropy pozwalajace ustali¢ wspdtrzedne,
wedlug ktérych mozna probowac opisac te ,,katastrofe religijnosci zbiorowe;j”
Jak zauwaza ks. Sachon: ,,Okazalo sig, ze chcac obronic si¢ przed rozprzestrze-
nianiem si¢ COVID-19, trzeba unieruchomi¢ w bardzo powaznym stopniu
wspdlnotowy wymiar Zycia, a co za tym idzie wydestylowac niejako z religii
jedna z jej cech konstytutywnych. Skoro religia w klasycznym ujeciu definicyj-
nym to ontyczna relacja miedzy czlowiekiem i osobowo pojetym Absolutem,
w jezyku religijnym nazywanym Bogiem, w ktérym osoba ludzka uczestniczy
jako w ostatecznym zrodle swego istnienia i ostatecznym celu zycia, to okazuje
sie, ze ta wigz czlowieka z Bogiem musi by¢ przez niego przyjeta, wyrazona
w okreslonym kulcie oraz potwierdzona w aktywnos$ci moralnej. Czyli ze
w pelni moze sie rozwija¢ jedynie przy wspotudziale innych osdb. Z tej racji
spotecznosc¢ religijna akceptuje pewne wzorce zachowania religijnego, ustala
formy kultu, w tym liturgii itd. Trudno wyobrazi¢ sobie religie odarta z tego
rodzaju perspektywy” (Sachon, 2020).

Konsekwencja tego, ze konstytutywne czesci kultu zostaly zawieszone,
jedynym sposobem zachowania wspolnotowego wymiaru rytuatu religijne-
go stalo sie transmitowanie go przez media. Ks. Sachon zauwaza, ze rytual
religijny mial w czasie pandemii szczatkowq posta¢ z powodu zniwelowania
w przezywaniu religijno$ci tajemnicy obecnosci Boga posréd ludu Bozego.
»Chodzi gléwnie o Eucharysti¢ rozpoznawang i przyjmowang jako skutecz-
ny dar Boga, jednoczacy z Nim oraz z innymi ludzmi, otwierajacy droge ku
zbawczej rzeczywistosci nieba. Spostrzegamy bialy optatek wzniesiony nad
oftarzem, odczuwamy smak chleba, a realnie spotykamy samego Chrystusa”
(Sachon, 2020).

Ks. Sachon stawia dwie tezy na temat kondycji religijno$ci w okresie pan-
demii. Jezeli czas zamknigcia $wiatyn dla sprawowania rytualéw religijnych
bedzie dlugi, to doprowadzi do skostnienia, a nawet powolnego wymierania
zycia religijnego. Taki sposob funkcjonowania religijnosci, zwigzany jedynie
z jej indywidualnym praktykowaniem, doprowadzi do zerwania rzeczywistej
facznosci z sakramentalnym wymiarem Kosciola. Autor konkluduje: ,,Tylko
w takiego rodzaju odniesieniu, powigzanym z kultem (liturgia i modlitwa,
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takze osobista), moze spelnia¢ si¢ autentyczna chrzescijanska religijnos¢.
Stad niezgoda na protestanckie przeformulowanie rozumienia Kosciota da-
zace do okreslenia jego istoty raczej w kategoriach Stowa Bozego niz relacji
sakramentalnych, a w radykalnej postaci gloszace, iz prawdziwy Koscidt jest
cialem niewidzialnym, poniewaz to, co decyduje o zbawieniu cztowieka i jego
czlonkostwie w Kodciele, jest wewnetrznym aktem wiary. Przypuszczam, ze
niedogodnosci wigzace si¢ z obostrzeniami dyktowanymi przez warunki
powstale na skutek §miertelnej zarazy, moga doprowadza¢ do ozywiania si¢
eklezjalnych tendencji o posmaku protestanckim” (Sachon, 2020).

Religijnos$¢ katolicka, jezeli traktowac ja ortodoksyjnie, jest immamentnie
zwigzana z rzeczywistg relacja z Kosciotem i jego sakramentami - taki jest
bowiem kanoniczny wymiar wiary Kosciota katolickiego. Trudno okresli¢ kon-
sekwencje przerwania tej prymarnej facznosci zawartej w rytuale katolickim.
Zostalo to jednak dokonane rozporzadzeniami prawa swieckiego, ktére zawie-
raly zasady korzystania z przestrzeni §wiatyn w czasie pandemii. Episkopat
musial sie¢ wypowiedzie¢ w tej sytuacji i 12 marca zostalo wydane zarzadzenie
nr 1/2020 Rady Stalej Konferencji Episkopatu Polski, w ktérym znalazly sie
rekomendacje dla biskupéw polskich diecezji dotyczace sposobu uczestnictwa
w rytuatach katolickich (Ciesielski, 2020). ,,Majac na uwadze zagrozenie zdro-
wia oraz zycia (zgodnie z kan. 87 § 1, kan. 1245 i kan. 1248 § 2 Kodeksu Prawa
Kanonicznego), rekomendujemy biskupom diecezjalnym udzielenie dyspensy
od obowigzku niedzielnego uczestnictwa we Mszy Swietej do dnia 29 marca br.
nastepujacym wiernym: a. osobom w podesztym wieku, b. osobom z objawami
infekcji (np. kaszel, katar, podwyzszona temperatura, itp.), c. dzieciom i mio-
dziezy szkolnej oraz dorostym, ktérzy sprawuja nad nimi bezposrednia opieke,
d. osobom, ktére czuja obawe przed zarazeniem. Skorzystanie z dyspensy
oznacza, ze nieobecnos$¢ na Mszy niedzielnej we wskazanym czasie nie jest
grzechem. Jednoczesnie zachecamy, aby osoby korzystajace z dyspensy trwaly
na osobistej i rodzinnej modlitwie. Zachecamy tez do duchowej facznosci ze
wspolnotg Kosciota poprzez transmisje radiowe, telewizyjne lub internetowe”
(RS Konferencji Episkopatu Polski, 2020).

Dokument ten zawieral dyspense ogdlna od uczestniczenia w nakazanych
prawem koscielnym rytuatach pod jednym, dos¢ subiektywnie rozumianym
warunkiem, okreslonym mianem obawy. Analizujac zakres znaczeniowy tej
kategorii, nalezaloby rozumie¢ wystarczajacy warunek dyspensy jako odczu-
wanie niepokoju lub - bardziej racjonalnie patrzac na zakres tego warunku -
odczuwanie niepewnosci co do nastepstw ewentualnego kontaktu z wirusem.
Warunek ten jest wskazywany w chwili, gdy nie mamy wiedzy o strukturze
i etiologii choroby. Méwiac wprost, kazdy racjonalnie my$lacy czlowiek z sa-
mego faktu posiadania rozumu i umiejetnosci logicznego formulowania na-
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stepstw zostal wlaczony w krag oséb objetych dyspensa. Jest to okreslenie tylko
pozornie odnoszace si¢ do ,,emocjonalnosci” poprzez wyrazenie ,,odczuwanie
obawy”. Trudno bowiem wystepowa¢ przeciw zdrowemu rozsadkowi i racjo-
nalnosci, ktére nakazuja obawia¢ si¢ nieznanego, i okresli¢ siebie jako osobe
pozbawiong obaw, czyli bliskg nieracjonalnej postawie wobec zagrozenia.

Warto zwroci¢ uwage, ze przywolywany ustep zarzadzenia Rady Stalej
Episkopatu Polski konczy zdanie, ktore wlasciwie otwiera przestrzen do opisu
funkcjonowania religijnosci w czasie pandemii: ,,zachecamy, aby osoby ko-
rzystajace z dyspensy trwaly na osobistej i rodzinnej modlitwie. Zachgcamy
tez do duchowej Iacznosci ze wspdlnota Kosciota poprzez transmisje radiowe,
telewizyjne lub internetowe”. Postawiono wigc tezg, ze w katolicyzmie polskim
XXI wieku powszechne jest praktykowanie modlitwy rodzinnej i ze odbiorcy
rozumiejg pojecie duchowej facznosci nawigzywanej podczas transmisji ra-
diowych, telewizyjnych czy internetowych. Co wiecej, w przekazie Katolickiej
Agencji Informacyjnej, a za nig na wigkszosci stron internetowych diecezji
i parafii czy na famach prasy, nie tylko katolickiej, pojawila si¢ zapomniana,
a raczej pomijana dotad, kategoria komunii duchowe;j.

Kategorie te objasnil w wywiadzie dla KAI teolog moralny i etyk ks. Ire-
neusz Mroczkowski. Jego wypowiedz stanowila najlepiej przekazang wiedze¢
na temat komunii duchowej w religijnosci katolickiej (Mroczkowski, 2020).
Mroczkowski, oceniajgc stan faktyczny, w jakim przyszto funkcjonowac Koscio-
towi katolickiemu w Polsce w czasie pandemii, méwi, ze bez przypomnienia,
czym jest komunia duchowa, trudniej bedzie ochronic istote religijno$ci. Nie
uzywa on pojecia obawy, ale méwi o niepokoju. Definiujac komunie duchows,
wskazuje, ze ,,jest to proces duchowy, ktdry zachodzi migdzy pelnym niepokoju
czlowiekiem i Bogiem Milosiernym. Okolicznosci, jakie stwarza stan pandemii,
wraz z niemozliwoscig przyjmowania Komunii §w. sakramentalnej, powinny
pobudzi¢ «tesknote eucharystyczng» u naszych wiernych. Mozna to tez na-
zwa¢ postem eucharystycznym, ktéry powinien oczyszczaé przejawy rutyny,
powierzchownosci czy — nie daj Boze - $wigtokradzkiego sposobu przystepo-
wania do Komunii $w.. Komunie duchowa laczy on $cisle z aktem adoracji
Najswietszego Sakramentu, a wiec takze przezywaniem rytuatu Mszy $w. Jest
to bowiem najczgstszy sposob przezywania komunii duchowej. Co wazne,
ks. Mroczkowski wskazuje na mozliwo$¢ innego niz wskazany w zarzadzeniu
RSEP sposobu facznosci duchowej z rytuatem, czyli udzial duchowy w Mszy
$w. odprawianej o okreslonej godzinie w kosciele parafialnym.

W kontekscie prywatyzacji religijnosci najwazniejszym fragmentem wy-
wiadu ks. Mroczkowskiego dla KAI jest precyzyjne zdefiniowanie warunkow,
w jakich mozliwe jest przystapienie do komunii duchowej poza $wiatynia.
»Do transmisji religijnej nalezy przygotowac sie¢ wewnetrznie i zewnetrznie,
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czyli zadba¢ o wylaczenie telefonu, porzadek w pokoju, nie méwiac o znakach
religijnych. Przed Msza $w. mozna odmoéwic jedna z ulubionych modlitw
przed Komunig, a w chwili jej rozdawania w kosciele upokorzy¢ sie przed
Panem Jezusem, wyzna¢ Mu mito$¢ i przyja¢ do duszy. Kiedy chcemy przyjac
komuni¢ duchowg niezaleznie od transmisji radiowej czy telewizyjnej, trzeba
to uczyni¢ w miejscu odosobnionym, na przyklad w pokoju, gdzie aktualnie
nikogo nie ma. Pomaga to w skupieniu i zapewnia intymnos¢ spotkania z Jezu-
sem. Jesli dysponujemy czasem, mozna komuni¢ duchowa wiaczy¢ w domowe
nabozenstwo eucharystyczne z aktem Zalu, wyznaniem wiary w obecno$¢
Jezusa w Najswietszym Sakramencie. Modlitwa «Ojcze nasz» ulatwia przyjecie
postawy dziecka Bozego i otwiera serce dla Jezusa Chrystusa. Stowa, ktérymi
zapraszamy Pana, powinny by¢ proste, szczere, zarliwe. Podobnymi stowami
iz otwartym sercem mozna przyjmowac Jezusa w komunii duchowej dowolna
ilo$¢ razy, w dowolnym czasie i w dowolnym miejscu, zwlaszcza w czasach
zarazy. Sluszna przyczyna moze by¢ zaréwno zagrozenie wilasnego zycia
i zdrowia, widok cierpiacych osdb, jak i prosba o solidarnos¢ spoteczng czy
wrazliwo$¢ charytatywna katolikéw. Z owocdw komunii duchowej skorzystaé
moga wszyscy (Mroczkowski, 2020).

Badania prywatyzacji religijnosci

Jest to chyba najpelniejszy opis warunkéw koniecznych do akceptowalnego
dla udzielajacych dyspensy biskupow sposobu przezywania duchowej facz-
nosci z rytualem katolickim. Po pierwszym okresie pandemii, od lipca do
wrzesnia 2020 r., udato mi sie zrealizowac ogélnopolskie badanie ankietowe
dotyczace religijnosci czasu pandemii. Ankieta byta skierowana do katolikéw
deklarujacych praktykowanie modlitwy osobistej czesciej niz raz w tygodniu.
Otrzymalem 358 ankiet, do badania zakwalifikowatem 307 (197 kobiet, 110
mezczyzn). Sredni wiek respondentéw wyniost 47 lat (najmlodszy miat 19
lat, a najstarszy 72 lata). Jesli chodzi o wyksztalcenie badanych, to az 71%
deklarowato wyksztalcenie wyzsze (218 osob). 84% ankietowanych mieszkato
z rodzing.

Sposrod 27 postawionych w ankiecie pytan 8 odnosito sie wprost do materii
poruszanej w rozporzadzeniu RSEP i tresci wywiadu udzielonego KAI przez
ks. Mroczkowskiego:

o Co odczuwales przy ogloszeniu w zwigzku z pandemia ograniczen

w uczestniczeniu w Mszy $w.?

» Czy w czasie pandemii uczestniczylas/tes w Mszy $w. za posrednictwem

mediéw (TV, Internet, radio, ...)?
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o Jezeli uczestniczyltas/te§ w Mszy sw. w §rodkach masowego przekazu
podczas pandemii, to byl to przekaz:

« Jak wygladato Twoje uczestnictwo w transmisji Mszy $w.?

« Skad dowiedziala$/tes si¢, czym jest komunia duchowa?

« Czym wedtug Ciebie jest komunia duchowa i jakie warunki musza by¢
spelnione, by ona zaistniata?

o Czy praktykowates komuni¢ duchowg podczas pandemii?

o Jesli praktykowatas/te§ komunie duchows, to jakie odczucia towarzyszyly
Ci podczas tej praktyki?

Otrzymane odpowiedzi pozwalaja na postawienie hipotez dotyczacych
sposobu praktykowania religijnosci w warunkach opisanych przez Episko-
pat. Wskaznikiem tego, jak odbierane byly wéréd praktykujacych katolikéw
obostrzenia prawa cywilnego nalozone na praktyki religijne, jest subiektyw-
na ocena odczucia tego braku. 29,6% badanych wskazalo odpowiedz: ,nie
uczestniczylem w Mszy $w., ale odczuwalem jej brak” Bardziej interesujgca
jest jednak grupa badanych, ktérzy negatywnie odniesli si¢ do obostrzen praw-
nych i mimo trudnosci uczestniczyli w rytuale Mszy sw. Az 24,8% badanych
moéwito wprost: ,,staratem si¢ uczestniczy¢, jezeli tylko wpuszczono mnie
do kosciota” Pozostawiajac na marginesie kwesti¢ niewpuszczania wiernych
do kosciota, warto zauwazy¢, ze obostrzenia prawne i wezwanie Episkopatu
traktowano jako mozliwos¢, a nie nakaz, co oznacza, ze wypelnianie nakazéw
religijnych jest przez praktykujacych katolikow traktowane powaznie i nie
widza oni powodéw do zwolnienia ich z tego obowiazku. 18,9% badanych
stwierdzito, ze sytuacja pandemiczna niczego nie zmienilta w ich podejsciu do
praktyk religijnych, uczestniczyli bowiem w coniedzielnej Mszy §w. Oznacza
to, ze ponad 43% badanych traktowalo obowigzek religijny jako nadrzedny
wobec przepiséw prawa cywilnego i zachet biskupéw do rezygnacji z fizycz-
nej obecnosci w kosciele. Warto doda¢, ze w badaniu zdarzaty si¢ wskazania
(ponad 1,4%) respondentéw, ktérzy starali sie uczestniczy¢é w Mszach $w.
sprawowanych w ciggu tygodnia badz w rytuale Mszy §w. w kaplicach Brac-
twa $w. Piusa X (tzw. msza trydencka), gdzie nie bylo ograniczen co do liczby
wiernych. Niektdrzy z nich nawet w wyniku obostrzen zaczeli wypelniaé swoj
obowigzek religijny wylacznie w Bractwie Piusa X. Mozna wigc stwierdzi¢,
ze katolicy praktykujacy modlitwe prywatna przyjeli zarzadzenie Episkopatu
z duza rezerwy i nie czuli si¢ adresatami tego apelu. Co wiecej, wielu z nich
(3,2%) wskazywalo, ze zaraz po transmisji internetowej Mszy §w. w parafii
wychodzili z domu, aby przyja¢ sakrament Eucharystii w swoim kosciele.

Warto zwrdci¢ uwage, ze zdecydowana wiekszo$¢, nawet osoby deklarujace
fizyczny udzial w Mszy $w., korzystala z internetowych transmisji liturgii.
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Wykres 1. Czy w czasie pandemii uczestniczytas/te§ w Mszy $w.
za posrednictwem mediow (TV, internet, radio, ...)?

307 odpowiedzi

[] tak, codziennie lub kilka razy w tygodniu
[] tak, wniedziele i $wieta

O tak, co jakis czas

21,8% B nie

Zrédto: badania wlasne.

Osoby, ktore deklarowaly korzystanie z transmisji Mszy $§w. za pomocg me-
didw elektronicznych wskazywaly, ze staraly sie specjalnie przygotowac¢ do
przezywania transmisji (33,9%) i uczestniczy¢ w niej tak jak w rzeczywiscie
sprawowanej liturgii, tj. wykonywali odpowiednie gesty, $piewali i gtosno
odmawiali modlitwy (az 69,4%), ponadto wylaczali na czas transmisji telefon
(32,2%) i nie wykonywali innych czynnosci wykraczajacych poza uczestnictwo
w transmisji (48,9 %). Warto jednak wspomnie¢, ze 5,5% respondentow trak-
towalo transmisje jak kazdy inny program, a 2,6% wykonywalo w tym czasie
inne czynnosci (np. 1% respondentéw odpisywal wtedy na maile).
Interesujace sg takze dane na temat wiedzy religijnej praktykujacych kato-
likéw. Jedynie 10,4% badanych przyznalo, ze nie wiedzialo, czym jest komunia
duchowa, ale nie czulo potrzeby dotarcia do tej wiedzy. Az 38,1% respon-
dentéw wskazalo, ze wiedz¢ o komunii duchowej zaczerpneto z publikacji
internetowych zwigzanych z pandemia. Warto podkresli¢, ze wigkszos¢ diece-

Wykres 2. Czy praktykowatas/les komunie duchowa podczas pandemii?

291 odpowiedzi

[] tak
[ nie

63,6%

Zrédlo: badania wiasne.
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zjalnych i parafialnych stron internetowych odwolywata si¢ do wspomnianego
wczesniej tekstu ks. Mroczkowskiego. Co ciekawe, respondenci przyznali, ze
wiedze o tym, czy jest komunia duchowa, posiadali juz wcze$niej — poznali ja
na kazaniach (32.2%), wyniedli z lekcji religii (18,9%), znali z domu rodzinnego
(12,1%) lub byla ona wynikiem ich samodzielnych studiow i lektur (21,5%).

Zdecydowana wigkszos¢ respondentow deklarowala, ze praktykowala
w czasie pandemii komunie duchowa (16 respondentéw nie udzielito odpo-
wiedzi na to pytanie). Co wazne, komunia duchowa byla praktykowana takze
przez tych, ktorzy deklarowali uczestnictwo w niedzielnej Mszy $w.

Prywatyzacja religijnosci — konsekwencje praktyk

Dystans, z jakim katolicy deklarujacy praktyki modlitewne przyjeli decyzje
biskupéw w kwestii funkcjonowania zycia religijnego w czasie pandemii,
nie dziwi. W ich reakcjach wida¢ obawy o status zrédla praktyk modlitew-
nych, kiedy relacja z nim jest zaposredniczona medialnie. W uczestnictwie
w rytuale Mszy $w. niezbedna jest relacja, ktora opiera si¢ na realnej (a nie
wirtualnej) obecnosci. Ks. Jacek Grzybkowski w jesiennym numerze kwar-
talnika ,,Pastores” z 2019 r. przyjrzal sie zjawisku adoracji online. Stawia on
tam nie tylko pytania przemilczane w nauczaniu biskupow, ale takze ukazuje
konsekwencje mozliwej prywatyzacji religijnosci. ,,Jak zatem ocenia¢ pomyst
adoracji Najswietszego Sakramentu online? Wydaje sig, ze, po pierwsze, nie
spelnia ona tego, co religijna adoracja przejawia w swej istocie — realnego by-
cia w przestrzeni spotkania. Posredniki, jakim sg komputery czy telefony, nie
czynig nas realnie obecnymi wobec obecnosci Chrystusa w hostii. Po drugie,
modlitwa - i w ogéle klasycznie rozumiana religia — jest oddawaniem czci Bogu
i konfrontowaniem swojego zycia z Jego $wigtoscia, ofiarowaniem wlasnego
czasu (nic innego w tym momencie nie robig, nie angazuje mnie nic innego),
przezwycigzeniem indywidualizmu/egoizmu na rzecz relacji poswigcenia, od-
dania i stuzby. Coraz mocniejszy konsumpcjonizm dzisiejszej kultury poteguje
postawy indywidualizmu, roszczeniowosci i réznego rodzaju wygodnictwa.
Ulatwienia zwigzane z telefonami, aplikacjami, nieustannym podlaczeniem do
sieci sprawiaja, ze nawet tak szczegdlng modlitwe, jaka jest adoracja, chcemy
realizowac w zgodzie z rosnacym roszczeniem do ufatwien — nie musze nawet
wychodzi¢ z domu, wstawac z fotela, przybiera¢ specjalnej pozycji ciata (kle-
czenie), by adorowa¢. Czy nie poglebia to postawy religijnego indywidualizmu,
ktory staje si¢ grzechem nowoczesnych spotecznosci - religia i liturgia skrojone
na mojg miare — pozbawiajac modlitwe wyjatkowosci (miejsce, czas, postawa
ciala)? Zarazem nowoczesna technika potrafi utatwi¢ to, co wczesniej bylo
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niemozliwe” (Grzybkowski, 2019, s. 193-194). Autor méwi wprost, ze adoracja
online nie spelnia konstytutywnego warunku realnego bycia w przestrzeni
spotkania. Co wigcej, nie pozwala catkowicie zaangazowac¢ si¢ w te relacje,
a wiec nie tylko poswigcic jej czas, ale takze unika¢ wszelkich utatwien czy
uproszczen fizycznych w akcie modlitwy (warto przypomnie¢ np. o czytaniu
i odpisywaniu na maile czy sms-y podczas transmisji Mszy §w. uwidocznio-
nym w moich badaniach). Tego rodzaju zachowanie religijne prowadzi raczej
do zindywidualizowanej (sprywatyzowanej) religijnosci, skrojonej na miare
oczekiwan danej osoby i jedynie wedtug jej wlasnych zasad. Relacja taka jest nie
tylko wyrwana z modlitwy wspolnotowej, ale takze z samego aktu modlitwy,
staje si¢ jej simulacrum, ktdre jest traktowane przez osobe praktykujacy takie
zachowania religijne jako rzeczywisty akt modlitwy.

Zagrozenia wynikajace z przekazu Episkopatu staral si¢ scharakteryzowac
Pawet Milcarek w zimowym numerze ,,Pastores” z 2021 r. Bez zbednych me-
tafor zauwaza on, ze dla polskich katolikéw wyrazenie przez Kosciot katolicki
w Polsce tezy, iz istnieje mozliwo$¢ bycia w lasce bez realnego uczestnictwa
w sakramentach stalo si¢ najwigkszym teologicznym odkryciem pandemii.
Polscy katolicy, wychowani w przekonaniu, ze komunia sakramentalna jest
mozliwa dopiero po sakramentalnej pokucie, poczuli si¢ w nowej rzeczywisto-
$ci tak, jakby byly przed nimi dotad ukrywane formuty Soboru Trydenckiego
czy pism $w. Tomasza z Akwinu, w ktérych komunia duchowa jest traktowana
niemal na réwni z komunig sakramentalng. Milcarek dodaje: ,, Takie bypassy
taski, jak zal doskonaly i Komunia duchowa, to praktyki nadzwyczajne, ktore
dzialaja w $cistym powiazaniu z tym, co zwyczajne — odsyfaja do normalnej
spowiedzi i Komunii $wietej, gdy tylko beda mozliwe. Rzecza, ktérej wyraznie
brakuje w obu tych czysto duchowych sposobach ukrytego wspoéldzialania
z Chrystusem, jest w pelni ludzki charakter postepowania, uwzgledniony
w drodze sakramentalnej: z jednej strony materialny znak, z drugiej — wymiar
spoleczny. Biorac to ostatnie pod uwage, nie wydaje si¢ dziwne, ze katolicy
pozbawieni swojego normalnego sposobu koscielnej modlitwy i celebracji
probuja przenies¢ do swych zgromadzen maksimum z celebracji sakramen-
talnej, kombinujac to z formami duchowymi zastepujacymi sam sakrament”
(Milcarek, 2021, s. 36). Takie rewolucje w spotecznym rozumieniu religijnosci
musza mie¢ swoje konsekwencje — czasem bedzie to zacheta do zglebiania
wiedzy teologicznej, czasem poczucie, ze jest to tworzenie zasad ad hoc,
byle w jaki$ sposéb usankcjonowa¢ podejmowane decyzje, czasem jednak
zwatpienie w dotychczasowe zasady funkcjonowania zasad zycia religijnego.
Nie powinno zatem dziwi¢ ozywienie religijne, ktore przejawia si¢ jako wy-
bieranie bardziej ortodoksyjnych zasad religijnych (np. liturgii wedtug zasad
sprzed Vaticanum II), znajdowanie wystarczajacych uzasadnien dla tworzenia
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wlasnego, sprywatyzowanego modelu zycia religijnego. Konsekwencje na tyle
oczywiste (jednak nie zakladane przez twdrcow), ze wyraznie dostrzegane
w reakcjach Kosciota katolickiego, na obostrzenia naktadane przez prawo
cywilne na zasady wolnosci zycia religijnego w czasie pandemii.

Zagrozenia te dostrzega o. Marek Blaza i nie czyni odpowiedzialnymi za
nie wiernych. Raczej przerzuca ciezar zmagania z zawinionymi zaniechaniami
na Koscidt hierarchiczny. ,Jednak gdy w wyniku pandemii biskupi zaczeli
udziela¢ dyspensy od uczestnictwa w niedzielnych i $wigtecznych Mszach
swietych, wtedy wielu osobom $wieckim wrecz zawalit si¢ $wiat. To bowiem,
co dotychczas uchodzilo niemal za istote calego zycia chrzescijanskiego, czyli
«chodzenie do kosciota», nagle w radykalny sposdb zostalo w ich mniemaniu
zrelatywizowane. [...] Jesli zatem celebrans na Mszy $wigtej transmitowanej
on-line nie stanie si¢ rzeczywistym nauczycielem liturgii, wéwczas wierny
majacy by¢ jej aktywnym uczestnikiem stanie si¢ w najlepszym wypadku
odbiorca, a w gorszym wypadku po prostu przerwie transmisje, czyli opusci
zgromadzenie eucharystyczne. A to moze sta¢ si¢ zaréwno w $wiecie wirtu-
alnym, jak i w realnym” (Blaza, 2021, s. 74). By¢ moze w tej refleksji ukryta
jest wiedza o tym, co pandemia uczynita z zyciem i praktykami religijnymi.
Niestety, swiadomo$¢ tego, ze pandemia pojawia si¢ w atmosferze innych
kryzysow, z ktérymi zmaga sie Kosciot katolicki w Polsce, sprawia, Ze trudno
bedzie projektowa¢ badania nad przemianami wspoélczesnej religijnosci, by
uchwyci¢ rzeczywiste zrédta przemian religijnoéci polskiego katolicyzmu
u schytku pierwszego dwudziestolecia XXI wieku.
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