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Stosunek do religii i instytucji religijnych -
analiza uwarunkowan aksjologicznych

An attitude to religion and religious institutions:
axiological conditionings of the attitudes

Abstract. The main aim of the research is a diagnosis of attitudes to religion and religious
institutions (their role in the public sphere of social functioning, and establishing high
principles) and value system. Surveys were conducted in 2003 (a sample of 325 students),
in 2008 (a sample of 379 students), and 2013 (a sample of 368 students). It was assumed
that there are differences between this three groups in acceptance of attitudes and that
attitudes depend on a value system. The theoretical ground was based upon Rokeach’s
concept, and The Value Survey of this author was used. A designated tool was constructed
to measure attitudes. The results of research allow to state that approximately a half of
the students expose significance of religion and religious institutions in public life, and
identify religion as an important source of high principles. The attitudes were accepted by
a smaller percentage of respondents in the third wave in comparison to the first and the
second wave. Moreover, the attitudes were connected with a particular pattern of a value
system that indicates differentiation of individualism - collectivism dimension.

Keywords: attitude to religion and religious institutions, value system, individualism -
collectivism
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Wprowadzenie

statnie ¢wier¢ wieku minglo pod hastem przeksztalcen ustrojowych

w naszym kraju, w ramach ktérych - najogélniej rzecz ujmujac — dazono
do przyjecia zachodnich standardéw funkcjonowania politycznego i gospo-
darczego. Przy zmianach siggajacych podstaw ustroju kwestia wzbudzajaca
kontrowersje staje si¢ to, jakie znaczenie przypisywane bedzie temu, co naj-
bardziej specyficzne w danym spoteczenstwie, co jest najsilniej zakorzenione
w jego tradycji i najbardziej oporne na zmiany. W naszym rodzimym przy-
padku kwestig tg wydaje si¢ stosunek do religii, instytucji religijnych oraz
etyki motywowanej religijnie. Nalezy zauwazy¢, ze Ko$ciot katolicki wkroczyt
w okres transformacji, majac zaufanie 90% spoleczenstwa i w latach 90. nie
nalezalo do niego tylko 7% respondentéw, ponad polowa natomiast deklaro-
wala cotygodniowe uczestnictwo w mszy $wietej (dane CBOS, za: Borowik,
2000). Przemiany demokratyczne przyniosty pluralizm, co zaczeto podwazacé
zasadnos$¢ formutowania przez Koscidt wskazan z pozycji autorytetu. Cho-
ciaz - jak wskazuje Patrick Michel (2011) — w okresie realnego socjalizmu
religijno$¢ swiadczyla o prawdziwym pluralizmie spoleczenstwa polskiego, to
po ustanowieniu demokracji zaczela stuzy¢ jego kwestionowaniu. Zapewnita —
jak to okresla autor - zasoby przydatne w ,,poskromieniu” pluralizmu. Zwraca
sie uwage na wyznaniowy charakter wspdlczesnego panstwa (Borecki, 2010)
i na koniecznos¢ rozdziatu panstwa i Kosciola w imie pluralizmu i wolnosci
swiatopogladowej (Szocik, 2011).

W nowych warunkach ustrojowych zmienila si¢ znaczaco rola Koscio-
ta w przestrzeni publicznej, ale tez zmienila si¢ jego spofeczna percepcja,
zwlaszcza w ramach dziatalnosci wychodzacej poza wasko rozumiany obszar
religii. Niemniej od 20 lat (wielokrotne badania CBOS) opinie na temat obec-
nosci Kosciota w zyciu publicznym sg dos¢ stale, zas sprzeciw budzi przede
wszystkim jego aktywnos¢ polityczna. W 2015 r. respondenci w wigkszosci
akceptowali (nie razily ich) krzyze w budynkach publicznych, lekcje religii
w szkotach, religijny charakter przysiegi wojskowej, udziat ksiezy w obrzedach
i uroczystosciach panstwowych, $wiecenie przez ksiezy miejsc i budynkow
uzytecznosci publicznej, wystepowanie ksiezy w telewizji publicznej (75-90%
w zaleznosci od poruszanej w pytaniu kwestii). Relatywnie mniejsza cze$é
badanych (60%) aprobowata wypowiadanie si¢ przedstawicieli Kosciofa na
tematy moralne i obyczajowe, jeszcze mniejsza (35%) — zajmowanie przez
Kosciot stanowiska wobec ustaw uchwalanych przez Sejm. Niewielka czes¢
respondentdw (12%) akceptowata fakt wskazywania przez ksigzy, na kogo
nalezy glosowa¢ (Grabowska, 2015).
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Przytoczone wyniki badan sktaniaja do postawienia pytania, od czego
zalezy stosunek spoleczenstwa w wyzej wymienionych kwestiach? Analizie
poddawane sg zazwyczaj cechy spoleczno-demograficzne, takie jak: pte¢,
miejsce zamieszkania, poziom wyksztalcenia, poziom dochodéw, a takze prze-
konania religijne. Nalezy przy tym zwro6ci¢ uwage, ze minione 25-lecie wigzalo
sie z mniej lub bardziej wyrazng absorbcja przez spoteczenstwo polskie idei
liberalizmu. Liberalizm wigze si¢ z pluralizmem, a pluralizm moze manife-
stowac si¢ w réznych etyczno-obyczajowych postulatach, w tym w $wieckosci,
co z kolei wzbudza obawe Kosciota katolickiego i jest interpretowane jako
zagrozenie dla wspdlnoty wiernych. Liberalizm uznawany jest przez Ko$ciot
za filozofie wroga religii, chociaz - jak podkreslajg jego zwolennicy - de facto
przeciwstawia si¢ tylko taczeniu wiary w Boga, religii i polityki oraz interwencji
Kosciota, poprzez instytucje pafistwowe i prawo stanowione, w zycie religijne
i sumienie cztowieka. Nie promuje natomiast antyreligijnego czy ateistycznego
stylu zycia (Sepczynska, 2008). Z zawartymi w liberalizmie badz katolicyzmie
ideami cztowiek moze identyfikowac¢ sie w réznym stopniu, przy czym nieba-
gatelng role¢ w tym zakresie odgrywaja kwestie mentalnosciowe. Liberalizm
wymaga mentalnosci indywidualistycznej - jak wykazali Joseph A. Vandello
i Dov Cohen (1999), indywidualisci w zakresie ideologii maja wieksza skton-
nos¢ do akeeptaciji liberalizmu. Natomiast katolicyzm wymaga mentalnosci
kolektywistycznej, czyli takiej, w ktdrej mocno podkresla si¢ znaczenie wspol-
notowosci. Cechy indywidualisty - orientacja na wlasne dobro, koncentracja
na wlasnej osobie, autonomia, otwarto$¢ mentalna, samodzielnos¢ myslenia
i pragmatyzm - oslabiaja tradycjonalizm w sferze religijnej, pozwalajg ,,odcia¢
sie” od tradycji i funkcjonowaé w zlozonej, wielowatkowej kulturze. Cechy
kolektywisty z kolei — orientacja na dobro wspoélnoty, koncentracja na inter-
personalnym aspekcie zwigzku z innymi, dazenie do harmonii, solidarnosci,
jednosci — ukierunkowuja konformizm, co sprzyja podporzadkowaniu tradycji
religijnej i przywigzaniu do religijnych obyczajow (Czerniawska, 2010, 2012).
Jednocze$nie cechy te nie sprzyjaja pluralizmowi, jako ze moze on zburzy¢ to,
co juz zostalo ustanowione.

Relacjonowane w niniejszym artykule badania poswiecone sa postawom
studentéw wobec religii i instytucji religijnych w publicznej sferze funkcjo-
nowania spoleczenstwa oraz wobec motywowanej religijnie etyki. Starano si¢
odpowiedzie¢ na pytanie, czy postawy te cechuja si¢ stabilnoscig (trzykrotne
pomiary w cyklu 5-letnim: w 2003, 2008 i 2013 r.). Interesowano si¢ réwniez
uwarunkowaniami aksjologicznymi tych postaw: czy s one zalezne od syste-
mow wartosci, ich zréznicowania w wymiarze ,,indywidualizm - kolektywizm”
Wartosci stanowia wazny, jezeli nie najwazniejszy, element mentalnosci. Mozna
je uporzadkowa¢ wedtug kryterium intereséw, ktérym one stuzg. Wartosci
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skoncentrowane na wlasnej osobie leza u podstaw ksztaltowania mentalnosci
indywidualistycznej, wartosci stuzace interesom innych ludzi - u podstaw
mentalnosci kolektywistycznej (Schwartz, 1996).

W prezentowanej pracy przyjeto, za Miltonem Rokeachem (1973), okres-
lony sposéb rozmienia warto$ci. Warto$¢ jest utozsamiona z pojeciem
abstrakcyjnym, ktdre jako kryterium ogdlne wyznacza preferencje wobec
celow (wartosci ostateczne) oraz srodkéw stuzacych ich realizacji (wartosci
instrumentalne). Autor opisal model, w ktérym funkcjonuje relatywnie
niewiele warto$ci, ale wiele tysiecy postaw. Oba konstrukty definiowane sg
w kategoriach przekonan, pomigdzy ktérymi zachodzi formalny i funkcjo-
nalny zwigzek (sp6jnos¢ w obrebie systemu przekonan pelni wazng funkcje
regulacyjng, poniewaz pozwala wytworzy¢ koherentng wizje $wiata). Wartosci
odnosza si¢ do poje¢ ogoélnych, postawy — do specyficznych obiektow, idei,
zjawisk czy osob. Wartosci sg silniej powigzane z koncepcja Ja, stanowig rodzaj
centralnych dyspozycji osobowosciowych, ukierunkowuja postawy i decyzje
behawioralne. Na gruncie teorii Rokeacha, jak réwniez powstalej w pdzniej-
szym okresie teorii Schwartza, przeprowadzono szereg badan odnoszacych si¢
do uwarunkowan preferencji wartoéci oraz ich funkgji regulacyjnej (wpltyw
na postawy i zachowania). Uwzgledniono w nich m.in. zmienne kulturowe,
polityczno-ekonomiczne i religijne (przeglad badan: Czerniawska, 2010, 2012).

Problem badawczy

Zmiany ustrojowe w naszym kraju promowaly mentalnos¢ indywidualistyczna,
ktéra miata utatwic¢ funkcjonowanie spoleczenstwa w warunkach demokra-
cji liberalnej i gospodarki wolnorynkowej (triada: demokracja - kapitalizm
- indywidualizm). Indywidualisci majg z kolei upodobanie do liberalizmu,
ktdérego sztandarowym hastem, obok wolnosci, jest pluralizm - przeciwsta-
wiany powszechnemu konformizmowi i ujednoliceniu wartosci. Gdy nasila
sie pluralizm, bardziej prawdopodobna staje si¢ dyferencjacja postaw wobec
réznych aspektéw funkcjonowania spoleczenstwa, np. wobec roli religii i Ko-
$ciofa w zyciu publicznym oraz wobec motywowanej religijnie moralnosci.
Czy rzeczywiscie w nowych warunkach ustrojowych obserwuje si¢ postepu-
jace zmiany postaw wobec wskazanych kwestii? Czy pochodng przeobrazen
kulturowych i polityczno-gospodarczych sa procesy sekularyzacji na poziomie
$wiadomosci jednostek?

Odpowiedzi na pytanie udzielono na podstawie danych uzyskanych
w trzech, przeprowadzonych w cyklu 5-letnim, badaniach, tj. w 2003, 2008
12013 r. Ich uczestnikami byli studenci pedagogiki i zarzadzania. Jezeli w no-
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wych warunkach ustrojowych nasilajg si¢ procesy sekularyzacji, powinno
sie to odzwierciedli¢ w postawach badanej mlodziezy. Zatozono, ze wsréd
studentéw (poréwnanie grup badawczych z 2003, 2008 i 2013 r.) zmniejsza
sie znaczenie przypisywane religii i instytucjom religijnym w publicznej sferze
funkcjonowania spoteczenstwa oraz znaczenie etyki motywowanej religijnie
(hipoteza 1).

W niniejszym badaniu poszukiwano takze odpowiedzi na pytanie, czy
rozpatrywane postawy sa zalezne od systemoéw wartosci. Przyjeto, ze ich ak-
ceptacja zwigzana jest ze specyficznym ukfadem wartosci w systemie - jego
zroéznicowaniem w wymiarze ,kolektywizm - indywidualizm”. Przewiduje
sie nastepujacy kierunek zaleznosci (hipoteza 2): pozytywny stosunek do roli
religii i instytucji religijnych w publicznej sferze funkcjonowania spoteczen-
stwa oraz motywowanej religijnie moralnosci cechuje osoby wyzej preferujace
wartosci kolektywistyczne, akceptacja postaw przeciwnych - cechuje z kolei
osoby wyzej preferujace wartosci indywidualistyczne.

Metoda

W badaniu wzieto udzial 1072 studentdw, z czego 325 (30,32%) diagnozowa-
nych bylo w2003 r., 379 (35,35%) — w 2008 1.1 368 (34,33%) — w 2013 r. Z uwagi
na to, ze wiele zmiennych typu demograficznego i spolecznego modyfikuje
postawy wobec analizowanej kwestii, przedstawiono ponizej charakterystyke
trzech grup badawczych. W kazdej grupie:

- okoto 50% oséb studiowato na Wydziale Pedagogiki i Psychologii Uni-
wersytetu w Biatymstoku, a okofo 50% — na Wydziale Zarzadzania Politechniki
Biatostockiej;

- okoto 90% stanowili 20- i 21-latkowie (wiek oséb badanych miescit sie
w przedziale 20-24 lata);

- okoto 80% stanowity kobiety;

- ponad 90% deklarowalo sie jako wierzacy (w kolejnych badaniach:
95,38%, 92,35%, 92,66%);

- ponad 80% bylto wyznania katolickiego (w kolejnych badaniach: 82,77%,
83,91%, 85,60%).

- okolo 20% studentéw bylo pochodzenia chiopskiego (w kolejnych ba-
daniach: 18,77%, 18,73%, 24,73%), okoto 50% - pochodzenia robotniczego
(w kolejnych badaniach: 54,77%, 51,45%, 49,73%), a blisko 30% — pochodzenia
inteligenckiego (w kolejnych badaniach: 26,46%, 29,82%, 25,54%).

Ludno$¢ pochodzaca ze wschodniego regionu Polski cechuje si¢ w skali
kraju wysokim zaangazowaniem religijnym i bardziej wspolnotowym charak-
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terem stosunkow miedzyludzkich (Sadowski, 2001), co moze si¢ uwidocznié
w akceptacji postaw wobec rozpatrywanych kwestii (wieksze zaufanie do
instytucji religijnych). W bardziej wspélnotowych spotecznosciach mozna
spodziewac si¢ oddziatywan socjalizacyjnych opartych wyrazniej na tradycji,
a tym samym proreligijnych. W wychowaniu nowoczesno-liberalnym taki
wplyw jest z zalozenia ograniczony.

Badanie mialo charakter anonimowy.

Procedura badawcza

W prezentowanym badaniu postawy byly diagnozowane za pomoca trzech
par twierdzen. Kazda para twierdzen skladata sie z dwoch alternatywnych
przekonan. Zadaniem os6b badanych byl wybér jednej z dwoch opcji, tej,
ktéra w wigkszym stopniu odzwierciedla poglady jednostki w stosunku do
rozwazanego problemu. Twierdzenia wchodzace w sktad postawy B pochodza
z pracy pod redakcja Janusza Reykowskiego (1993) Wartosci i postawy Polakéw
a zmiany systemowe. Postawy A i C skonstruowane zostaly przez autorke badan.

POSTAWA A

1. Religia ogranicza raczej myslenie demokratyczne: Koscioly sa rzadzone
hierarchicznie, a wierni akceptuja bez kwestionowania prawdy przeka-
zZywane z gory.

2. Religia i instytucje religijne integruja wyznawcow i pozwalaja $wiadomie
uczestniczy¢ w zyciu spotecznym.

POSTAWA B

1. Nasze zycie publiczne powinno by¢ zdecydowanie §wieckie i §wiatopo-
gladu religijnego nie nalezy w Zadnej mierze mieszac z zyciem toczacym
sie poza murami Kosciota.

2. Polska byta zawsze i bedzie krajem katolickim. Nasze zycie spoleczne po-
winno respektowac wartosci chrzedcijanskie i uwzgledniac role Kosciofa.

POSTAWA C

1. W obecnym skomplikowanym $wiecie trudno jest jednoznacznie okresli¢
pryncypia moralne. Wszystko niestety jest relatywne.

2. Zrédtem moralno$ci s3 odwieczne prawdy zawarte w etykach religijnych.

Preferencje wartosci okreslone zostaly za pomoca Skali Wartosci Rokeacha,
w wersji wymagajacej rangowania (Brzozowski, 1989). Autor wyselekcjonowat
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osiemnascie wartosci ostatecznych i osiemnascie warto$ci instrumentalnych,
umieszczajac je na dwdch odrebnych skalach. Osoby badane zobowigzane
byty do uporzadkowania warto$ci przez przypisywanie im odpowiednich
rang, przy czym ranga 1 wskazywala na najsilniejsza akceptacje wartosci,
ranga 18 - na najstabsza.

Wobec tak sformutowanego problemu badawczego konieczne jest sprecy-
zowanie, jakie wartosci kryja sie w konstelacji ,,indywidualizm - kolektywizm”
Pomocne w tym zakresie byly badania i analizy teoretyczne przeprowadzone
przez Shaloma H. Schwartza (Schwartz i Bilsky, 1987; Brzozowski, 1989;
Schwartz, 2007; szczegdtowy opis klasyfikacji: Czerniawska, 2010).

Ze Skali Wartos$ci Rokeacha za indywidualistyczne uznano wartosci zwia-
zane ze:

- statusem spotecznym, prestizem i sukcesem osobistym (réwniez ma-
terialnym): ,,uznanie spoleczne” (015), ,poczucie wilasnej godnosci” (07),
»poczucie dokonania” (06), ,ambitny” (il), ,dostatnie zycie” (04);

- wolnoscia wyboru, niezalezno$ciag myslenia i dzialania, kompetencja
intelektualna: ,wolno$¢” (016), ,niezalezny” (i6), ,odwazny” (i9), ,obdarzony
wyobraznig” (i7), ,,0 szerokich horyzontach” (i11), ,uzdolniony” (i17), ,,inte-
lektualista” (i3), ,logiczny” (i5);

- hedonizmem i zapotrzebowaniem na stymulacje (ciekawe, przyjemne,
urozmaicone zycie): ,,szczescie” (013), ,pogodny” (i12), ,,przyjemnos¢” (010),
»Zycie pelne wrazen” (018), ,$wiat pigkna” (014).

Za kolektywistyczne uznano wartosci zwiazane z:

- ochrong dobra wszystkich ludzi oraz tych, z ktérymi jednostka wchodzi
w bezposrednie interakcje (dobrostan grupy, do ktérej jednostka nalezy): ,,po-
koj na swiecie” (08), ,réwnos¢” (012), ,pomocny” (i13), ,uczciwy” (i15), ,wy-
baczajacy” (i18), ,kochajacy” (i4), ,odpowiedzialny” (i8); bezpieczenstwem
grup tozsamosciowych i poszanowaniem tradycji/religii: ,,bezpieczenstwo
rodziny” (02), ,,bezpieczenistwo narodowe” (01), ,zbawienie” (017);

- wywazonymi pogladami spotecznymi, harmonig intrapersonalng i inter-
personalng: ,,madros¢” (05), ,rownowaga wewnetrzna® (ol1), ,opanowany”
(i10), ,,czysty” (i2) ,,uprzejmy” (i16), ,,postuszny” (i14), ,dojrzala milos¢” (03),
»prawdziwa przyjazn” (09).

Nieliczne z wymienionych wartodci s3, zdaniem Schwartza i Wolfganga
Bilsky’go (Brzozowski, 1989), niejednoznacznym identyfikatorem orientacji
indywidualistycznej i kolektywistycznej. Sa to: ,dojrzala mitos¢”, ,,madros¢”,
,»0 szerokich horyzontach’, ,odwazny” i ,$wiat piekna”. Wartosci te nie moga
by¢ zatem kluczowe w weryfikacji hipotez postawionych w badaniu.
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Wyniki

W pierwszej kolejnosci przedstawiono analize pogladéw studentéw na temat
wplywu religii i instytucji religijnych na demokratyzacje Zycia spotecznego
(rys. 1).
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— — Religia integruje wyznawcéw i pozwala swiadomie uczestniczy¢ w zyciu spotecznym.

Religia ogranicza raczej myslenie demokratyczne: Koscioly sa rzadzone hierarchicznie,
a wierni akceptujg bez kwestionowania prawdy przekazywane z gory.

Rys. 1. Poréwnanie wynikéw badan z 2003, 2008 i 2013 r.: postawa A

7Zr6dto: badania wlasne (wyniki badan z 2003 i 2008 r.: Czerniawska, 2010, s. 145; 2012,
5. 251).

Ponad potowa studentéw (badanie z 2003 r. - 60,00%, badanie z 2008 r. —
53,03%, badanie z 2013 r. - 51,36%) postrzegala religi¢ jako czynnik integru-
jacy wyznawcow i sprzyjajacy uczestnictwu w zyciu spotecznym. Stanowisko,
zgodnie z ktorym religia ogranicza myslenie demokratyczne, prezentowalo
kolejno: 40,00%, 46,97% i 48,64% studentow. Ta czes¢ respondentéw wyrazata
obawy zwigzane z ekspansjg Kosciota i autokratycznym sposobem oddziatywa-
nia na wiernych. Poglad taki ujawnial si¢ relatywnie czesciej wérdd studentéw
badanych w 2008 r. (y*=3,33; p=0,068) i w 2013 r. (y*=5,22; p=0,022) niz
wéréd studentéw badanych w 2003 r.

Podobng prawidlowos¢ odnotowano, analizujac przekonania studentéw na
temat roli Kosciota i wartodci chrzescijanskich w zyciu publicznym (rys. 2).

Zwolennikami sekularyzacji, czyli oddzielenia zycia publicznego od
wplywu instytucji religijnych, byla blisko potowa respondentéw (,,studenci
2003” - 45,85%, ,,studenci 2008” - 51,98%, ,,studenci 2013” - 51,36%). Druga
potowa (w kolejnych trzech pomiarach: 54,15%, 48,02%, 48,64%) wyrazala
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Polska byta zawsze i bedzie krajem katolickim. Nasze zycie spoleczne powinno respektowaé
wartosci chrzeécijaniskie i uwzglednia¢ role Kosciota.

— — Nasze zycie publiczne powinno by¢ zdecydowanie swieckie i $wiatopogladu religijnego nie
nalezy w zadnej mierze miesza¢ z zyciem toczacym si¢ poza murami Ko$ciota.

Rys. 2. Poréwnanie wynikéw badan z 2003, 2008 i 2013 r.: postawa B

Zrédlo: badania wlasne (wyniki badan z 2003 i 2008 r.: Czerniawska, 2010, s. 145; 2012,
5. 250).
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— W obecnym skomplikowanym $wiecie trudno jest jednoznacznie okresli¢ pryncypia moralne.
Wszystko niestety jest relatywne.

— — Zrédlem moralno$ci s3 odwieczne prawdy zawarte w etykach religijnych.
Rys. 3. Poréwnanie wynikéw badan z 2003, 2008 i 2013 r.: postawa C

7r6dto: badania wlasne (wyniki badan z 2003 i 2008 r.: Czerniawska, 2010, s. 143).

poglad, ze Polska byla zawsze i bedzie krajem katolickim, za$ w zyciu spo-
tecznym powinno si¢ respektowaé wartosci chrzescijanskie i uwzgledniaé
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role Kosciota. Ta postawa legitymizuje oczekiwania instytucji religijnych do
zajmowania w panstwie uprzywilejowanej pozycji. Chociaz pierwsze z prezen-
towanych stanowisk akceptowane bylo silniej w drugim i trzecim badaniu niz
w pierwszym, to réznice nie byly istotne statystycznie. Ostatecznie okolo 50%
studentéw postrzega ,zycie religijne” i ,,zycie publiczne” jako odrebne sfery.

W przeprowadzonym badaniu interesowano si¢ pogladami studentéw na
temat zrodel moralnosci (rys. 3).

Poglad, ze moralno$¢ jest zwigzana z etyka religijna, prezentowato 49,54%
»studentéw 2003 37,57% ,,studentéw 2008” oraz 38,32% ,,studentéw 2013
Przekonanie, ze trudno jest okresli¢ jednoznacznie pryncypia moralne, od-
nosito sie do 50,46% ,,studentéw 2003”, 62,43% - ,,studentéw 2008 i 61,68%
- »studentéw 2013”. Postawy mlodziezy w obszarze etyki staly sie bardziej
relatywistyczne w 2008 r. w stosunku do 2003 r. (y*=10,21; p=0,001) oraz
w 2013 r. w stosunku do 2003 r. (y*=10,21; p=0,001).

Kazdy z analizowanych probleméw polaryzuje postawy respondentow.
Gdy poréwnuje si¢ wskazniki uzyskane w 2003 r. ze wskaznikami uzyskanymi
w 2008 r., to okazuje sie, ze stabnie przekonanie na temat pozytywnej roli religii
i instytucji religijnych w procesach demokratyzacji spoteczenstwa (postawa
A), maleje znaczenie przypisywane Kosciotowi w okreslaniu ksztaltu zycia
spoleczno-politycznego (postawa B) i wzrasta akceptacja idei relatywizmu
moralnego (postawa C). Zmiany nie maja charakteru radykalnego i odnosza si¢
- w zaleznosci od postawy — do 6-12% respondentéw. Pozytywna weryfikacja
hipotezy 1 mozliwa jest jednak tylko w przypadku postaw A i C, poniewaz r6z-
nice byly stwierdzone na wymaganym poziomie istotnosci statystycznej (lub
przynajmniej na poziomie tendencji). Nie zaobserwowano natomiast zmian
postaw, gdy analizg pordwnawcza objeto wskazniki uzyskane w 2008 i 2013 r.

W dalszej kolejnosci weryfikacji zostata poddana hipoteza, zgodnie z ktora
system wartosci — jego zréznicowania w wymiarze ,,kolektywizm - indywidu-
alizm” - stanowi wazne kryterium réznicujace postawy. Wskazniki preferencji
wartosci ostatecznych i instrumentalnych oraz wyniki analizy statystycznej
przedstawione zostaly w tabeli 1. W prezentacji graficznej (rys. 4 i 5) wartosci
uporzadkowane sg wedlug réznicy w $rednich rang miedzy grupami, ktore
wyodrebnione zostaly ze wzgledu na wyboér opcji postawy. Usytuowanie
wartosci na wykresie dostarcza zatem waznych informacji w analizie. I tak,
w gornej czesci rysunku zlokalizowane sg wartosci, w przypadku ktérych od-
notowano najwigksze zréznicowanie migdzygrupowe: z lewej strony znajduja
sie wartosci wyzej preferowane przez studentéw wybierajacych jedng opcje
postawy, z prawej strony — wartosci wyzej preferowane przez studentéw wy-
bierajacych druga opcje postawy. W dolnej czesci rysunku umiejscowione sg
wartosci, w przypadku ktérych réznice te byty najmniejsze (badz w ogéle nie
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wystepowaly). W celu ulatwienia analizy informacji zawartych na rysunku
uzyskang srednig rang odjeto od liczby 18.

W pierwszej kolejnosci dokonano analizy wskaznikéw preferencji wartosci
w zaleznosci od wyboru opcji (A, lub A)) w postawie A (tab. 1, rys. 4).

Zbawienie
. Dostatnie zycie Wybaczajac
Zycie pelne wrazen 4 18 Y P(;ﬁé)jl na $wiecie
Niezalezny 16 Pomocny
Intelektualista 14 Postuszny
O szerokich horyzontach 2 Bezpieczenstwo narodowe

Przyjemnos¢ / Uczciwy
Obdarzony wyobraznig \./ Odpowiedzialny
% \ vl /
Poczucie dokonania 5 /// %/ Odwazny
e
; ; ; ; ; ; é ———+——+——+—+—1 ROwnos$¢
W
\ Uprzejmy

\\ Pogodny

Kochajacy

Uznanie spoleczne +

Szczedcie
Réwnowaga wewnetrzna

Ambitny
Logiczny Swiat piekna

Dojrzata mitos¢ Czysty

Wolnosé¢ Bezpieczenstwo rodziny
Madros¢ . 1 Poczucie wlasnej godnosci
Prawdziwa przyjazn Uzdolniony
Opanowany

Religia ogranicza raczej myslenie demokratyczne: Koscioly sa rzadzone hierarchicznie, a wierni
akceptujg bez kwestionowania prawdy przekazywane z gory.
Religia integruje wyznawcow i pozwala $wiadomie uczestniczy¢ w zyciu spolecznym.

Rys. 4. Zréznicowanie preferencji wartoéci ostatecznych i instrumentalnych
w zalezno$ci od wyboru opcji w postawie A

Zrédlo: badanie wlasne.

Negatywna oceng roli religii i instytucji religijnych w procesach przemian
ustrojowych formutowali studenci cechujacy si¢ orientacja indywidualistyczng
w systemie warto$ci (relatywnie wyzsze wskazniki wartosci indywidualistycz-
nych), pozytywna ocen¢ — studenci cechujacy si¢ orientacja kolektywistyczna
w systemie warto$ci (relatywnie wyzsze wskazniki wartosci kolektywistycz-
nych). Respondenci przekonani, ze religia ogranicza myslenie demokratyczne,
cenili wyzej wartosci zwigzane z sukcesem osobistym, hedonizmem, nieza-
leznoscig i kompetencja intelektualna: ,,dostatnie zycie”, ,,zycie pelne wrazen,
»hiezalezny”, ,intelektualista’, ,,0 szerokich horyzontach’, ,,przyjemnosc’, ,,ob-
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darzony wyobraznig’, ,,poczucie dokonania’, ,,uznanie spoteczne’, ,,szczgscie”,
»ambitny” i ,,logiczny”. Wyzej w tej grupie preferowane byly dwie wartosci ko-
lektywistyczne: ,dojrzala milo$¢” i ,,rownowaga wewnetrzna” (por. lewa strona
rysunku). Wedtug Schwartza i Bilsky’go (Brzozowski, 1989) pierwsza z nich
nalezy do wartosci ,mieszanych” i nie jest jednoznacznym identyfikatorem
orientacji indywidualistycznej badz kolektywistycznej. Studenci podkreslajacy
integrujaca funkcje religii w zyciu spoleczenstwa jako cenniejsze wskazywali
wartosci zwigzane z religia, ochrong dobra innych ludzi i postuszenstwem:
~zZbawienie”, ;wybaczajacy’, ,pokdj na $wiecie’, ,,pomocny’, ,,postuszny’, ,,bez-
pieczenstwo narodowe” i ,,uczciwy” (por. prawa strona rysunku).

Podobne zréznicowanie preferencji wartosci zaobserwowano, analizujac
postawe B (tab. 1, rys. 5).

Poglad, zgodnie z ktérym zycie publiczne powinno by¢ zdecydowanie
swieckie, wigze si¢ z indywidualistycznie zorientowanym systemem wartosci.

Zbawienie
Niezalezn Wybaczajac
Intelektualista Y18 Y P(%gh}]szny
Dostatnie zycie 16 Bezpieczenstwo narodowe
Przyjemnos¢ 14 Pokéj na $wiecie
O szerokich horyzontach 12 Pomocny

Zycie pelne wrazen

Uczciwy
/ Roéwnos¢
/}/H/\/\///%/*/\ Opanowany
p ——+—+—+—— Uprzejmy

"\»\\f\&
\ =% Czysty
, ) \ Kochajacy

Swiat pigkna

Roéwnowaga wewnetrzna
Dojrzata mitoé¢
Obdarzony wyobraznig
Ambitny

Szczescie

Poczucie dokonania

Prawdziwa przyjazn Odpowiedzialny

Wolnos¢ Poczucie wlasnej godnosci

Madros¢

Uznanie spoleczne 1
Uzdolniony Odw.

Logiczny

Pogodny
_Bezpieczenstwo rodziny
azny

Nasze zycie publiczne powinno by¢ zdecydowanie $wieckie i $wiatopogladu religijnego nie
nalezy w zadnej mierze miesza¢ z Zyciem toczacym si¢ poza murami Kosciota.

Polska byla zawsze i bedzie krajem katolickim. Nasze zycie spoleczne powinno respektowa¢
wartosci chrzeécijanskie i uwzgledniad role Ko$ciota.

Rys. 5. Zréznicowanie preferencji wartoéci ostatecznych i instrumentalnych
w zalezno$ci od wyboru opcji w postawie B

Zrédlo: badanie wlasne.
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Poglad, zgodnie z ktérym w zyciu spoleczenstwa powinno si¢ respektowac war-
tosci chrzescijanskie i uwzgledniac role Kosciola, jest utrzymywany przez osoby
w wiekszym stopniu akceptujace wartoéci kolektywistyczne. I tak, pierwsza
ze wskazanych grup wyzej cenila wartoéci zwiazane z niezaleznoscia, hedo-
nizmem, sukcesem materialnym i kompetencjg intelektualng: ,niezalezny”,
»intelektualista”, ,,dostatnie Zycie”, ,,przyjemnosc’, ,,0 szerokich horyzontach’,
»Zycie pelne wrazen', ,obdarzony wyobraznig’, ,ambitny’, ,,szczgscie” i ,,po-
czucie dokonania”. Wyzsze wskazniki preferencji uzyskaty tez wartosci kolek-
tywistyczne: ,rownowaga wewnetrzna’, ,,dojrzata mito$¢” (kategoria wartosci
»mieszanych”) i ,prawdziwa przyjazn” (por. lewa strona rysunku). Druga grupa
wyzej cenita wartosci kolektywistyczne, wigzace sie z poszanowaniem religii,
bezpieczenstwem, ochrong dobra innych ludzi i harmonig interpersonalna:
»zbawienie”, ,wybaczajacy’, ,,postuszny”, ,,bezpieczenstwo narodowe’, ,,pokdj
na $wiecie’, ,pomocny’, ,uczciwy’, ,r0wnos¢’, ,opanowany’, ,uprzejmy’
i ,kochajacy” (por. prawa strona rysunku).

Zbawienie

Dostatnie zycie ‘Wybaczaj
Zycie petne wrazen Y 18 g ]1203{ na $wiecie

Przyjemnos¢ 16 Pomocny
Niezalezny 14 Postuszny
Ambitny 2 Uczciwy
Uznanie spolteczne 0 / Opanowany
Poczucie dokonania k Swiat pigkna
Intelektualista N / Pogodny

\\\\W//" 4_,_,_,_,_( ROwnosé

\\a\’\’\‘}\‘: Kochajacy
Bezpieczenstwo narodowe

O szerokich horyzontach

/

Obdarzony wyobraZnig

Wolnos¢

Bezpieczenstwo rodziny Uprzejmy
Uzdolniony Réwnowaga wewnetrzna
Cazysty Madros¢
Szczgicie Prawdziwa przyjazn
Poczucie wlasnej %odnosa . 1 Odwazny
ojrzata mitoé¢ Logiczny

Odpowiedzialny

W obecnym skomplikowanym $wiecie trudno jest jednoznacznie okresli¢ pryncypia moralne.
Wszystko niestety jest relatywne.
Zrédlem moralnosci s3 odwieczne prawdy zawarte w etykach religijnych.

Rys. 6. Zréznicowanie preferencji warto$ci ostatecznych i instrumentalnych
w zalezno$ci od wyboru opcji w postawie C

Zrédto: badanie wlasne.
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Indywidualizm kojarzony jest z relatywizmem moralnym. Czlowiek
postrzegany jest jako podmiot zdolny do formulowania ocen moralnych,
opierajac si¢ na kryteriach wewnetrznych, ktore niejednokrotnie ro6znig si¢
od uznawanych w danej grupie spotecznej, w tym religijne;j.

Bardziej indywidualistyczny system warto$ci prezentowali studenci utrzy-
mujacy, ze pryncypia moralne s3 relatywne (tab. 1, rys. 6). Wyzej cenili oni
warto$ci zwigzane z sukcesem osobistym (w tym materialnym), hedonizmem,
wolnoscig, kompetencja intelektualng: ,dostatnie zycie’, ,,zycie pelne wrazen”,
»przyjemnos¢’, ,niezalezny’, ,,ambitny”, ,uznanie spoleczne’, ,poczucie doko-
nania’, ,intelektualista’, ,,0 szerokich horyzontach’, ,,obdarzony wyobraznig’,
»wolno$¢” oraz wartos¢ kolektywistyczng - ,,bezpieczenstwo rodziny” (por.
lewa strona rysunku). Studenci upatrujacy zrédlo moralnosci w etyce chrze-
$cijanskiej, wyzej cenili wartosci kolektywistyczne, zwigzane z religijnoscia,
bezpieczenstwem i moralnoscia: ,zbawienie”, ,wybaczajacy”, ,,pokdj na swie-
cie’, ,pomocny’, ,,postuszny” i ,,uczciwy” (por. prawa strona rysunku). Wyzej
cenili tez warto$¢ indywidualistyczng ,,$§wiat piekna” (nalezaca do kategorii
wartosci ,mieszanych”).

Uzyskane wyniki badan pozwalaja na pozytywna weryfikacje hipotezy 2,
zgodnie z ktérg pozytywny stosunek do roli religii i instytucji religijnych
w publicznej sferze funkcjonowania spoleczenstwa oraz motywowanej reli-
gijnie moralnosci cechuje osoby wyzej preferujace wartosci kolektywistyczne,
akceptacja postaw przeciwnych cechuje z kolei osoby wyzej preferujace war-
tosci indywidualistyczne.

Zakonczenie

Mtodzi Polacy naleza do najbardziej religijnych w Europie. W takim przypad-
ku nie powinien dziwi¢ fakt, ze przez znaczng cze¢s¢ z nich Kosciol uwazany
jest za wazng wspolnote, za$ jego trwale osadzenie w tradycji — za pozytywny
atrybut. Jednocze$nie ujawnia sie obawa, ze Ko$ciot traci i bedzie tracil swoja
znaczaca pozycje wraz z tym, gdy bedziemy, jako spoleczenstwo, przesuwac si¢
na opisanym przez Ronalda F. Ingleharta (Jasiniska-Kania, 2012) kontinuum: od
»uznania tradycyjnego wzoru rodziny, tradycyjnych wartosci wychowawczych,
tradycyjnych instytucji i autorytetow (zwlaszcza religijnych), identyfikacji z na-
rodem i dumy narodowej” — do ,,uznania wartosci §wiecko-racjonalnych, skon-
centrowanych na indywidualnych osiggnieciach, skutecznosci i niezaleznosci,
partycypacji w zyciu politycznym oraz racjonalno-prawnej legitymizacji insty-
tucji”. Przesunigcie na wskazanym wymiarze oznacza indywidualizacje mental-
nosci i wzrost preferencji ideologii liberalnej. Zmniejszy si¢ wowczas znaczenie
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przypisywane religijnym obyczajom i instytucjom religijnym, a zwtaszcza ich
roli w zyciu publicznym. Wybidrczo akceptowane beda dogmaty religijne
i wzrosénie krytyczny stosunek do religii i wartosci, ktore sg zwigzane z religia
(a wiec jej funkgji etycznych). W konsekwencji mniej prawdopodobne bedzie
utrzymanie wzglednej jednorodnosci i jednomyslnosci oraz reprodukowanie
takiego porzadku spolecznego, w ktérym wazny punkt odniesienia stanowi
religia. Czy taki stan rzeczy cechuje spoteczenstwo polskie? Odpowiedzi na to
pytanie mozna poszukiwaé w réznych publikacjach (Baniak, 2005; Marianski,
2006, 2008, 2011, 2014; Hall, 2008; Pienkowski, 2013).

Opisane w niniejszym artykule badanie odnosi si¢ do postaw mlodziezy
pochodzacej z pétnocno-wschodniego obszaru Polski. Na podstawie uzys-
kanych wynikéw mozna stwierdzi¢, ze okoto 50-60% studentéw postrzega
religie i instytucje religijne jako czynnik integrujacy wyznawcéw i pozwalajacy
$wiadomie uczestniczy¢ w zyciu spotecznym, okoto 50% podkresla, ze Polska
byta i jest krajem katolickim i w zwigzku z tym respektuje wartosci chrzesci-
janskie i uwzglednia role Kosciota, okofo 40-50% utrzymuje, ze zrédtem mo-
ralnosci s3 odwieczne prawdy zawarte w etykach religijnych. Zmiany postaw
odnotowano, zestawiajac wskazniki uzyskane w 2003 i 2008 r. Wzrdst odsetek
respondentéw utrzymujacych, ze religia i zarzadzane hierarchicznie instytucje
religijne ograniczaja myslenie demokratyczne, postulujacych rozdziat tego, co
swieckie, i tego, co religijne (chociaz ta réznica nie uzyskala wymaganego po-
ziomu istotnosci statystycznej), oraz rozpatrujacych moralnos¢ w kategoriach
relatywistycznych. Analiza poréwnawcza wskaznikéw uzyskanych w 2008
i 2013 r. wskazuje jednak na stabilizacje postaw. Zaplanowane na 2018 rok
badania - przy uzyciu tych samych narzedzi i na pordwnywalnej probie —
pozwolg po raz czwarty zdiagnozowac stosunek studentéw do analizowanego
tu problemu. Wéwczas polskie spoteczenistwo bedzie miato prawie 30-letnie
doswiadczenie zwigzane z funkcjonowaniem w nowym ustroju. Doswiadczenie
tego rodzaju nie jest obojetne w definiowaniu funkcji instytucji religijnych:
czy Koscidt powinien ograniczac sie do sfery duchowosci cztowieka, czy wy-
kracza¢ poza ten wasko rozumiany obszar religii?

Opis zmian postaw byl pierwszym celem niniejszego badania. Drugim
celem bylo uzyskanie odpowiedzi na pytanie, czy réznice w postawach maja
podloze aksjologiczne. W przypadku trzech analizowanych postaw zazna-
czylo sie charakterystyczne zréznicowanie preferencji wartosci w zaleznosci
od zadeklarowanego stanowiska. Ci studenci, ktérzy doceniali pozytywna
role Kosciola w nowych warunkach ustrojowych, akceptowali jego obecnos¢
w zyciu publicznym i poszukiwali w religii pryncypiéw moralnych, wyzej
cenili wiele wartosci kolektywistycznych. Ci z kolei, ktorzy widzieli w Kosciele
instytucje hamujaca przemiany demokratyczne, akceptowali sekularyzacje oraz
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podwazali priorytetowe znaczenie etyki religijnej, przypisywali relatywnie
wigksze znaczenie wartosciom indywidualistycznym. Ujawnily si¢ wiec zwigzki
miedzy postawami i bardziej ogdlna — rozwazang z perspektywy konstruktu
»indywidualizm - kolektywizm” - orientacja aksjologiczna.

Wartosci sg konstruktem czesto aktywizowanym w okresie zmian spotecz-
nych, jako ze leza u podstaw ideologicznych systemu. Ukierunkowuja one
wizje pozadanego modelu panstwa. W $wietle uzyskanych wynikéw badan
mozna stwierdzi¢, ze preferencja wartosci kolektywistycznych sprzyja akcep-
tacji takiego modelu, w ktéorym wplyw religii i instytucji religijnych uznaje
sie za konieczny i pozadany, tj. przyczyniajacy si¢ do spojnosci spoteczenstwa
i wspolzaleznosci jego cztonkdéw, chroniacy przed relatywizmem moralnym
i sprzyjajacy swiadomemu uczestnictwu w zyciu spotecznym. ,,Kolektywisci”
przyjmuja zazwyczaj stanowisko nonliberalne. Przypisuja wieksze znaczenie
zwigzkom miedzy ludzmi, nawet gdy te ograniczaja wolno$¢ osobistg. Owa
normatywna wspolzaleznos¢ czyni atrakcyjnymi ,wiezy” ustanowione przez
religie. Preferencja wartosci indywidualistycznych sprzyja z kolei akceptacji
modelu, w ktérym bedzie respektowany konstytucyjny zapis o rozdzielnosci
panstwa i Koéciola oraz ograniczone zostang wplywy instytugji religijnych. Za-
lezno$¢ ta nie jest zaskakujaca, poniewaz indywidualizm — w przeciwienstwie
do kolektywizmu - kojarzony jest z ideologia liberalng, ktorej priorytetem jest
uzyskanie wolnosci osobistej.

Jezeli zalozymy progresywne zmiany mentalnoéci indywidualistycznej
w mlodym pokoleniu Polakéw (a tym samym bardziej indywidualistycznie
zorientowane systemy wartosci), to coraz wyrazniej postulowany bedzie
zachodnioeuropejski model Koscidt - panstwo - spoleczenstwo. Czy bedzie
to oznaczalo definitywne odejscie od religii, czy tylko bardziej ,,indywiduali-
styczng” religijno$¢? Na ile uzasadnione s zatem opinie, ze indywidualizm,
gloryfikujacy wolno$¢ w wyborze wlasnego stylu zycia i decydowania o swoich
przekonaniach, jest przyczyna kryzysu wiary i religijnosci (Laskowska, 2009).

W Kosciele katolickim wspolnotowos¢ jest traktowana jako wartos¢ (Firlit,
2013). Religijno$¢ analizowana w kategoriach wspolnoty wymaga postrzegania
wlasnej osoby jako przynaleznej do grupy i myslenia w kategoriach My. Jest
to typowe dla spoteczenstw, w ktérych wiara jest dziedziczona, przekazywa-
na z pokolenia na pokolenie. Staje si¢ wtedy szczegolnego rodzaju narracja,
w ktdrej z wiarg splatajg sie symbole i pojecia religijne, historia religii (czgsto
polaczona z historig narodu), wspdlne przezycia i wspdlny religijny jezyk.
W istocie taka wiara ma silny, wrecz ,,niewatpiacy” charakter. Czy zatem
ludzie majacy sklonnos$¢ do myslenia w kategoriach Ja cechuja si¢ postawami
areligijnymi? Odpowiedz twierdzgca wydaje si¢ nadmiernym uproszczeniem.
Moze to by¢ bowiem cztowiek, ktory odzegnuje sie od wspolnoty i zinstytucjo-
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nalizowanej, oficjalnej religijnosci, ale pojmuje wiare — jezeli wierzy — w swoisty
dla siebie sposéb jako wazne osobiste doswiadczenie (religijnos¢ prywatna).
Na takie przemiany religijnosci wskazuje Janusz Marianski (2010). Zdaniem
autora mlodziez powoli odchodzi od wspolnotowej, zwigzanej z Kosciolem
religijnosci do takiej, ktéra mozna uznac za ,,zindywidualizowang”. Efektem
tych zmian nie bedzie jednak ateizm, ale raczej zakwestionowanie Kosciota
jako instytucji religijnej i spotecznej: ,wierze¢ w Boga, a nie w Koscidl”. De-
instytucjonalizacja moze jednak wspotwystepowac z religijnym ozywieniem
(Borowik, 2008).
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