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Sekularyzacja czy moze pluralizm i indywidualizacja?
Rozwazania o charakterze religijnosci Polakow
(na przyktadzie badan)

Secularization or maybe pluralism and individualisation?
The reflections on the religiosity of Poles
(on the example of research)

Abstract. The religiosity of Poles has been undergoing a far-reaching transformation for sev-
eral years. All the research shows that less than half of the Polish society could be described as
“the believers — practitioners”. The vast majority of Poles are people whose faith has individu-
alized and is not strongly associated with the institution of the Catholic Church. In addition
- as indicated by the described research - the moral assessment of another person is not relat-
ed to the fact of his religiousness. The people live - to use Weber’s terms - in the disenchanted
world in which they do not need clerics as interpreters of the reality.
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ilkanascie lat temu wybitni intelektualisci zachodni oglaszali koniec a to
historii (Fukuyama, 1992), a to religii (Berger, 1998). Okazalo si¢ jednak, ze
upadek muru berlinskiego i rozpad Zwiazku Sowieckiego nie przyniosty konca
historii i liberalizmu ani tez panowania gospodarki wolnorynkowej na $wiecie.
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Wrecz przeciwnie, prawicowe i autorytarne ugrupowania (zwlaszcza w Europie)
trzymaja sie nadal mocno, a ingerencja panstwa w gospodarke podczas kryzysu
(np. w latach 2008-2009), w szczegoélnosci w system bankowy, wydaje si¢ czyms
»haturalnym”. Okazalo si¢ rowniez, ze Europa Zachodnia nie zsekularyzowala sie
bynajmniej catkowicie, podobnie jak i Europa Srodkowa. Religia czy tez religie
maja si¢ dobrze, by nie rzec — bardzo dobrze, jesli bierzemy pod uwage caly swiat.

Zazwyczaj, gdy myslimy o religijno$ci w Europie, to skupiamy si¢ na chrzesci-
janstwie. I tu faktycznie, analizujac dane dostarczane przez europejskie czy ame-
rykanskie osrodki badawcze, mozemy zauwazy¢ systematyczny spadek osob de-
klarujacych si¢ jako wierzace i (lub) praktykujace. Tymczasem, wedlug niezalez-
nego think thanku Pew Research Center', okolo 5% mieszkancéw Europy to
muzulmanie, a ich liczba ma si¢ potroi¢ do mniej wigcej 2050 roku. A zatem
z jednej strony mozemy zaobserwowaé spadek religijnosci wsrdd chrzescijan
(zaréwno katolikow, jak i protestantéw), z drugiej zas — wzrost liczby oséb beda-
cych wyznawcami islamu (spowodowany naptywem do Europy ludnosci z Afryki
czy Azji).

Na tym tle polskie spoleczenstwo si¢ wyrdznia: jest zdecydowanie monolityczne,
chrze$cijanskie, $cislej — katolickie?, jesli wzia¢ pod uwage takze wyniki Narodowego
Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan 2011 czy tez badan GUS-u. Bardzo czgsto
tez mozna si¢ spotkaé ze stwierdzeniem, ze Polska to kraj katolicki. Polska stuzy
wrecz jako przyklad panstwa, w ktorym ta denominacja przewaza (por. Putnam,
2008, s. 108).

W badaniu wykonanym przez GUS w 2018 roku najliczniejsza grupe stanowily
réwniez osoby deklarujace przynalezno$¢ do Kosciola rzymskokatolickiego (91,9%).
Jednoczesnie nalezy zaznaczy¢, ze okolo 94% mieszkancow Polski (w wieku 16 lat
i wiecej) deklaruje przynalezno$¢ do wyznania religijnego, 81% uznaje si¢ za osoby
wierzace, a tylko 3% za niewierzace.

Dane uzyskane w Narodowym Spisie Powszechnym Ludnosci i Mieszkan
2011 potwierdzily panujaca opini¢ o dominujacej pozycji Kosciota katolickiego
w obrzadku facinskim. Zbiorowo$¢ oséb, ktore zaliczyly sie do wiernych tego
Kodciola, liczy 33 miliony 729 tysiecy osob, czyli 87,6% ogétu ludnosci i 96% oséb
o rozpoznawanym statusie wyznaniowym. Wyniki te nie odbiegaja znaczaco od
tych, ktére podaje Koscidt katolicki (por. Rocznik Statystyczny Rzeczypospolitej
Polskiej, 2012; Gudaszewski, 2007, s. 16-17). Mimo to pomie¢dzy deklaracjg przy-

! Wszelkie dane pochodzace z badan przeprowadzonych przez Pew Reaserch Center s3 dostep-
ne na stronie internetowej instytutu: https://www.pewresearch.org

2 Wedtug Pew Research Center muzulmanie w Polsce w 2050 roku maja stanowi¢ okoto 0,2%
ludnosci.
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naleznosci do Kosciota katolickiego a deklaracja praktykowania wiary (uczesz-
czania regularnie do kosciota, oddawania si¢ praktykom religijnym itp.) mozemy
zauwazy¢ spora rozbieznos¢ (o czym szerzej w dalszej czesci artykulu).

Gloéwnym jednak celem artykutu jest analiza religijnosci w Polsce, a doklad-
niej — procesu sekularyzacji spolecznej wobec jednoczesnego wzrostu wplywow
religijnych w przestrzeni publicznej. Proces ten na uzytek swoich rozwazan okre-
$lam mianem ureligijnienia (samo pojecie, jak i zjawisko, ktére ono nazywa,
przedstawi¢ nieco pozniej).

Jak juz wspomniatam, Ko$ciot katolicki jest dominujagcym Kosciotem w Polsce,
a jego wierni stanowig wigkszo$¢ w spoleczenstwie. Stosunki pomiedzy Kosciotem
katolickim a Rzeczypospolita Polska reguluje Konstytucja Rzeczypospolitej Pol-
skiej, a w szczegolnosci artykul 25.1, wedtug ktdrego ,,Koscioly i inne zwiazki wy-
znaniowe sg rownouprawnione” (Dz.U. z 1997 r., nr 78, poz. 483). Drugim aktem
prawnym jest konkordat (Dz.U. z 1998 r., nr 51, poz. 318), ktdry zostal zawarty
w 1993 roku i obowigzuje do dzis. Z najwazniejszych, a zarazem najbardziej zna-
nych postanowien wymieni¢ mozna: mozliwo$¢ nauczania religii w szkole, wyli-
czenie dni wolnych od pracy, a bedacych swigtami koscielnymi czy tez mozliwos¢
zawierania $lubéw w kosciele (bez koniecznosci ponownego zawarcia umowy
w urzedzie stanu cywilnego). Nalezy jednak wskaza¢ — co wazne z punktu widzenia
Kosciolow mniejszosciowych w Polsce - Ze nauczanie religii w szkole nie sprowa-
dza si¢ do nauczania religii katolickiej. W przypadku innych denominacji lekcje
religii, ale takze etyki moga by¢ réwniez prowadzone na kazdym etapie ksztalcenia,
o ile zZycza sobie tego rodzice (lub uczniowie pelnoletni). Mimo to wydaje sig, ze
Kosciot katolicki, w poréwnaniu z innymi denominacjami, zajmuje dzigki konkor-
datowi uprzywilejowang pozycje w Polsce.

Odczarowanie swiata, czyli sekularyzacja (?)

Zanim przedstawie wyniki przeprowadzonych badan, dokonam na uzytek niniej-
szych rozwazan operacjonalizacji pojecia sekularyzacji oraz zeSwiecczenia. Pierw-
sze z nich utozsamiane jest z pracg Petera L. Bergera, rozpowszechnienie drugiego
przypisuje si¢ z kolei Charlesowi Taylorowi. Podczas omawiania tychze poje¢ na-
lezaloby wspomnie¢ takze o ,,odczarowaniu §wiata” dzigki rozwojowi wspolcze-
snej nauki. Zdaniem Maxa Webera, ktéry termin ten wprowadzit do nauk spo-
tecznych, pierwotne znaczenie odczarowania §wiata sprowadza si¢ w gruncie rze-
czy do eliminacji pierwiastkow magicznych w praktykach i pojeciach religijnych,
poniewaz ,nie jesteSmy juz jak dzikusy, ktorzy w takie moce wierzyli i siegali do
magicznych srodkéw, by duchy opanowac lub przeblaga¢ - dzi$ role te¢ spelniaja
techniczne $rodki i kalkulacje” (Weber, 1998, s. 122). Jego zdaniem bogowie stali
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sie bezosobowa moca, a rzeczywisto$¢ oparta na nauce nie zna ani cudu, ani obja-
wienia. Juz nie religia, a nauka tlumaczy rzeczywisto$¢. Nowoczesnos¢ w tym uje-
ciu jest zatem przyczyng (a nie skutkiem) procesu sekularyzacji.

Jak juz wspomnialam, pojecie sekularyzacji na uzytek swoich rozwazan defi-
niuj¢ za Peterem L. Bergerem jako procesy zachodzace w Europie, dajace si¢ em-
pirycznie zmierzy¢ (Berger, 1997, s. 149), dotyczace wyzwalania si¢ spod kontroli
czy tez dominagji instytucji i symboli religijnych poszczegélnych obszaréw zycia
spolecznego (Berger, 1997, s. 150). Wedtug Bergera sekularyzacja moze by¢ uj-
mowana w sposob obiektywny - i wowczas odnosi si¢ do rozdzialu Kosciota od
panstwa, do wywtlaszczenia posiadlosci koscielnych i emancypacji w sferze eduka-
cji — oraz subiektywny - jako sekularyzacja $wiadomosci, zwigzana przede wszyst-
kim z interpretacjg rzeczywistosci bez posrednictwa religijnego. W sekularyzacji
obiektywnej mozemy zaobserwowa¢, co podkresla Berger, zanik tresci religijnych
w literaturze, sztuce, filozofii i - co najwazniejsze — w procesie autonomizacji na-
uki realizujacej $wiecka wizje rzeczywistosci. We wspoélczesnym swiecie tak rozu-
miana sekularyzacja jest procesem globalnym, cho¢ zdaniem Bergera® nie zachodzi
réwnomiernie we wszystkich spoleczenstwach. Ponadto mezczyzni podlegaja jej
bardziej anizeli kobiety, ludzie w $rednim wieku bardziej niz mlodzi czy starsi,
mieszkancy miast bardziej niz mieszkancy wsi, a osoby zwigzane z nowoczesnoscia
bardziej anizeli wykonujace tradycyjne zawody (Berger, 1997, s. 150-151).

Amerykanski socjolog wyrdznia takze zewnetrzne i wewnetrzne no$niki seku-
laryzacji. Wewnetrznym nosnikiem jest niewatpliwie postep techniczny i zwigzany
z nim rozwdj ekonomiczny*. Jednoczesnie zwraca uwage, ze katolicyzm, poprzez
spofeczny ksztalt Kosciola chrzescijanskiego, przystuzyt sie procesowi sekularyza-
cji (Berger, 1997, s. 169-170). Instytucja ta bowiem stoi w opozycji do wszystkich
innych instytucji spotecznych. Dzialania podlegajace kontroli instytucji kosciel-
nych dotyczyly tylko jednej sfery, pozostala zas przestrzen spoleczna zostala wyjeta
spod tej kontroli.

Charles Taylor proponuje pojecie swieckosci jako alternatywne wobec sekula-
ryzacji i analizuje ten proces w kontekscie gtéwnie Europy Zachodniej. Wskazuje
on, iz praktyki religijne bynajmniej nie zanikajg, ale pewne akcenty z nimi zwig-

* Ponizej zaprezentowane zostang idee Petera L. Bergera, ktory jest obok Charlesa Taylora naj-
bardziej powazanym naukowcem podejmujacym dyskusje nad sekularyzacja. O procesie tym pisali
takze inni badacze, jak cho¢by Thomas Luhmann (1996), ale ze wzgledéw objetosciowych skupie sie
jedynie na tych dwdch ujeciach.

* Peter L. Berger pisze wprost: ,,[...] Spoleczenstwo industrialne samo w sobie ma sktonnos¢ do
sekularyzacji wraz ze swoimi rozbieznymi ideologicznymi legitymizacjami, ktore przyczyniajg si¢
zaledwie do modyfikacji globalnego procesu sekularyzacji” (1997, s. 154).
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zane zostaly przesunigte w kierunku wspdlnotowego kreowania wartosci opar-
tych na chrzescijanskich fundamentach. Podobnie jak Berger, zwraca on uwage
na pojawienie si¢ swoistego rynku religijnego, co uznaje za efekt pluralizmu w tej
sferze.

Zaréwno Taylor (2000), jak i Berger, definiujac sekularyzacje, wskazujg na dwie
plaszczyzny, na ktérych ona zachodzi. Pierwsza to przestrzen publiczna, w ktorej
zanikaja elementy religijne, a druga to przestrzen prywatna, w ktérej proces ten
przejawia sie w tym, Ze coraz mniej ludzi wierzy w Boga i uczeszcza do kosciota.
Zdaniem Taylora przyczyna zmian nie jest bynajmniej proces modernizacji, ale cykl
»zycia religii”, ktéra przezywa swoje wzloty i upadki, przy czym dotyczy to gléwnie
chrzescijanstwa. Przyczynilo sie do tego — moéwiac jezykiem Webera — odczarowanie
$wiata, w ktérym prym wiedzie protestantyzm.

Charles Taylor wyrdznil trzy ptaszczyzny, na ktérych zachodzi proces sekulary-
zacji, przy calkowitym odrzuceniu linearnosci. Pierwsza plaszczyzna odnosi si¢ do
instytucji oraz zwyczajow, tradycji majacych bardzo silny zwiagzek z wiarg w Boga,
ktorym brakuje dzi§ zakotwiczenia w tej wierze (dotyczy to zwlaszcza wymiaru
politycznego). Ta pierwsza plaszczyzna pokrywa si¢ z podejsciem Bergera. Zwig-
zana jest z Weberowskim odczarowaniem $wiata i dotyczy wyparcia religii z prze-
strzeni publicznej, ktéra, uwalniajac si¢ od wpltywow religii, zyskuje autonomie
(por. Taylor, 2002). Mozna powiedzie¢, iz zaréwno sfera ekonomiczna, jak i poli-
tyczna oddzielone zostaly od sfery religijnej wskutek rozwoju nowoczesnego pan-
stwa. Taylor, w przeciwienstwie do Bergera, uwaza, ze religia nie zanika w tym
procesie, lecz przesuwa si¢ z tych obszarow, czego rezultatem jest Swieckie pan-
stwo.

Konsekwencje tego mozemy zauwazy¢ w wymiarze drugim, tj. w praktykach
religijnych, w ktorych dochodzi do indywidualizacji oraz prywatyzacji wiary (co
niekiedy prowadzi do jej zaniku). Wycofanie si¢ religii z przestrzeni publicznej do
prywatnej powoduje pluralizacje religii, czego konsekwencja jest kolejny wymiar.

Trzeci wymiar stanowi ,,rynek idei”, na ktérym wiara w Boga to jedna z moz-
liwosci, wsrdd ktorych mogg si¢ znalez¢ takze te ,,importowane spoza Europy”, co
- jak podkresla Taylor - dwiescie lat temu bylo w Europie zupelnie nierealne
(Taylor, 2010). Generalnie mozna powiedzie¢, ze monopol chrzescijanski (kato-
licki lub protestancki) zachwial si¢ dosy¢ mocno i nie pelni juz w zyciu spolecz-
nym roli legitymizujacej. Bardzo wazne jest réwniez to, ze religia - na co zwraca
uwage m.in. Taylor — przeniosta sie do sfery prywatnej: praktyki religijne oraz
przynalezno$¢ do okreslonej denominacji nie wplywaja na inne obszary zycia
jednostki. Staja si¢ jej sprawa osobistg, co moze, ale nie musi prowadzi¢ do zaniku
religii.
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Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze we wspolczesnej Europie (zaréwno Za-
chodniej, jak i Srodkowej czy Wschodniej) zachodzi proces, ktéry mozemy okre-
$li¢ mianem indywidualizacji religii, co niekoniecznie - moim zdaniem - przekla-
da sie na proces sekularyzacji, rozumianej tak, jak proponuje to Berger. W Polsce,
ktora jest przedmiotem opisu w tym artykule, mozemy rowniez zaobserwowa¢ ten
proces, a zarazem nakladanie si¢ dwoch plaszczyzn: politycznej, ktora wydaje sie
obecnie (w 2019 roku) przesycona pierwiastkiem katolickim (czy raczej checig
dominowania instytucji Kosciota katolickiego w sferze swiatopogladowej), oraz
prywatnej, w ktorej nastepuje proces indywidualizacji religijnej. I ta ostatnia jest
przedmiotem analizy w niniejszym artykule.

Supermarket wiary, czyli biore to, co mi pasuje

Nie da si¢ ukry¢, ze wspdlczesna wiara Polakow i Polek to religijnos¢ sprywatyzo-
wana. Za Januszem Marianskim, ktéry bardzo trafnie zdiagnozowal to zjawisko,
mozna rzec, ze wspolczesnie ,wierza oni [ludzie], ze droge do Boga (rozmaicie
rozumianego) odnajduje sie nie poprzez spotecznie uznane formy religii, lecz dzigki
osobistej wierze. Maja swojego Boga, swoje niebo, swoje zbawienie, swoje mate
credo” (Marianski, 2008, s. 102). To powoduje, ze wybieraja sobie z kanonu wiary to,
co im pasuje. A pasuje i horoskop, i uczestniczenie w cotygodniowej mszy Swigtej.

Opisywane ponizej badanie, w ktorym uczestniczylo 310 os6b’, zostato potrak-
towane jako pretekst do ukazania pewnych mechanizméw zachodzacych w pol-
skim spoteczenstwie. Ze wzgledu na liczbe oséb badanych nie mozna go uzna¢
za badanie reprezentatywne, aczkolwiek pokazuje ono tendencje wynikajace takze
z innych analiz (reprezentatywnych). W badaniu wykorzystano skale religijnosci
(zob. Mazurek, 2018), ktéra pozwolita na okreslenie religijno$ci os6b badanych.
Gléwnym zalozeniem badawczym bylo stwierdzenie, iz przedmiotem badania jest
nie tyle tres¢ wiary danej jednostki, ile zachowania, postawy, ktdre s rezultatem
jej wiary. Takie zalozenie pozwalalo na ujecie wiary jako systemu przekonan o okre-
slonej tresci.

>W grupie tej polowe osob badanych stanowili studenci Uniwersytetu Gdanskiego (wyklad
ogolnouczelniany, studenci socjologii i politologii, zaréwno pierwszego, jak i drugiego stopnia) oraz
pelnoletni mieszkancy Gdanska i Gdyni. Ten etap badan zrealizowano wiosng 2018 roku i wzielo
w nim udzial 170 oséb. Dalsza cze$¢ badania zostala przeprowadzona na przelomie 2018/2019 roku
przy pomocy studentéw drugiego roku socjologii stacjonarnej na Uniwersytecie Gdanskim.
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Tabela 1. Deklaracja os6b badanych do uczeszczania do kosciofa

Odpowiedzi Czestos¢ Procent Pr?cent
waznych
Waine Nigdy 36 11,6 11,8
Raz w roku albo rzadziej 53 17,1 17,3
Kilka razy w roku 63 20,3 20,6
Raz w miesigcu 27 8,7 8,8
Kilka razy w miesigcu 25 8,1 8,2
Raz w tygodniu 89 28,7 29,1
Czesciej niz raz w tygodniu 13 4,2 42
Ogolem 306 98,7 100,0
Braki danych Systemowe braki danych 4 1,3 -
Ogolem 310 100,0 -

Tabela 2. Rozklad procentowy odpowiedzi oséb badanych na stwierdzenie ,Kazdy ma
prawo wierzy¢, w co chee”

N =310 Kazdy ma prawo wierzy¢,
w co chce
Wazne Nie zgadzam sie 5,5%
Raczej si¢ nie zgadzam 1,0%
Trudno si¢ zdecydowa¢ 10,0%
Raczej si¢ zgadzam 16,8%
Zgadzam si¢ 66,7%
Ogolem 100,0%

Religijno$¢ zostala potraktowana jako postawa, ktérg mozemy zmierzy¢,
w tym wypadku za pomoca wspomnianej skali religijnosci. Narzedzie wykorzy-
stane w badaniu okazalo si¢ rzetelne; dla N = 310 wartos¢ a wyniosta 0,94. Osoby,
ktére wziety udzial w omawianym projekcie, poproszono o ustosunkowanie si¢
do szeregu stwierdzen za pomoca skali od 1 do 5, gdzie 1 oznaczalo, iz badany nie
zgadza si¢ z opinig, a 5 - Ze si¢ z nig zgadza.

W przeprowadzonym badaniu 32,9% respondentéw zadeklarowalo, iz uczgsz-
cza do kosciola czgsciej niz raz w tygodniu badz raz w tygodniu. Gdy do tej grupy
dolaczymy tych, ktérzy uczeszczaja do kosciola kilka razy w miesigcu, okazuje sie,
ze stanowig oni 41% badanych os6b. Mozna zatem uzna¢ za wlasciwe stwierdzenie,
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iz uzyskane wyniki badan sa kompatybilne z rezultatami ogélnopolskimi i pokazuja
ogolna tendencje w spoleczenstwie do uczeszczania do kosciofa.

Analiza czynnikowa ANOVA wykazala bardzo slabg zaleznos¢ miedzy usto-
sunkowaniem si¢ do stwierdzenia ,, Kazdy moze wierzy¢, w co chce” a religijnoscia
(F =1,54; p <0,004). Analiza danych uzyskanych w badaniu dowiodla ponadto, iz
miedzy tym stwierdzeniem a religijnoscia mierzong za pomoca skali religijno$ci
zachodzi korelacja ujemna i nieistotna statystycznie (korelacja r-Pearsona wyniosta
-0,09dlap <0,1 oraz N = 310).

Potwierdzeniem indywidualizacji religii jest rowniez zalezno$¢ miedzy uczeszcza-
niem do kosciota a zgoda na to, ze ,Kazdy moze wierzy¢, w co chce”. Zgode na wybor
obiektow (przedmiotéw) wiary wida¢ bez wzgledu na to, czy ktos regularnie oddaje sie
praktykom religijnym polegajacym na uczeszczaniu do kosciota, czy tez nie.

Aprobata zdecydowanej wiekszosci badanych dla stwierdzenia, ze ,Kazdy moze
wierzy¢, w co chee” (66,7% badanych zgadza sie z nim, a 16,8% raczej si¢ zgadza),
wskazuje na daleko posuniety proces indywidualizacji i pluralizacji religii. Sg to te
same procesy, ktore obserwuja badacze w Europie Zachodniej tudziez Ameryce
Péinocnej. Mozna powiedzie¢, ze $wiadcza one o przemianach religijnosci jako
takiej. Religia staje si¢ przedmiotem indywidualnych rozwazan, ktére prowadza do
jednostkowych wyboréw dotyczacych zaréwno tresci wiary, jak i formy, w jakiej sie
ona przejawia.

Nalezy jednak - za Bergerem — wskazac i podkresli¢, iz bezposrednim skutkiem
pluralizacji i indywidualizacji nie jest sekularyzacja (procesy te moga, ale nie musza
do niej prowadzi¢) (Berger, 2009-2010, s. 95)°. W warunkach pluralistycznych in-
stytucje religijne musza poniekad na nowo zdefiniowac swodj sposob zaréwno orga-
nizacji, jak i dziatania. Takim przyktadem zredefiniowania i samej instytucji, i spo-
sobu dzialania jest dopuszczenie kobiet do postugi kaptanskiej w wolnych Koscio-
tach protestanckich, ktére juz w XIX wieku wprowadzily kobiety na stanowiska
duchowne (w Armii Zbawienia nastgpilo to w roku 1870, a u metodystow w 1891).

Janusz Marianski zwraca uwage na to, ze w sytuacji, kiedy przynaleznos¢ reli-
gijna i wiara stajg si¢ kwestig wyboru tudziez indywidualnych preferencji, mozemy
zaobserwowac proces [ ...] ewolucji spolecznej tozsamosci religijnej przypisanej do
tozsamosci religijnej konstruowanej” (Marianski, 2010, s. 147). Mozna w tym miej-
scu pokusi¢ sie o stwierdzenie, iz ta ostatnia jest o wiele stabilniejsza, poniewaz
ksztaltuje si¢ w wyniku autorefleksji i wyboru danej jednostki, a nie wskutek pod-
porzadkowania sie w procesie socjalizacji.

¢ Oczywiscie sekularyzacja jest nie tyle malo interesujacym, ile raczej niebezpiecznym procesem
z punktu widzenia Kosciola jako instytucji, na co celnie zwraca uwage Janusz Marianski (2010, s. 142).
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Wykres 1. Odpowiedzi na stwierdzenie ,,Kazdy moze wierzy¢, w co chce” w zaleznoéci od
czestotliwosci uczeszczania do kosciota (N = 310, Phi = ,354, V-Kramera =,177, p < 0,03)
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nie zgadza raczej nie  trudno sie raczej zgadza sie
sie zgadza sie zdecydowac zgadza sie

Kazdy ma prawo wierzy¢, w co chce

Kolejne analizowane stwierdzenie zwigzane jest z zasadami moralnymi i ocena
zachowania innych osdb, a dotyczy tego, czy ,,Porzadni ludzie wierzg w Boga”. Pyta-
nie jest do$¢ kontrowersyjne (zwlaszcza dzi$) i zostalo zadane z naukowg premedy-
tacja, z pelng $wiadomoscia jego niepoprawnosci politycznej. Zaklada ono bowiem
ocen¢ moralng danej jednostki powigzang z wiarg w Boga. Okazalo si¢ jednak, ze
obecnie jedynie jedna pigta badanych tak mygli (10% zgodzito sie z tym stwierdze-
niem, a 9,4% raczej si¢ zgodzilo). Mozna zatem uzna¢, iz generalnie w spoleczen-
stwie ocena moralna drugiej osoby jest oderwana od jej religijnosci, a tym samym to,
czy kto§ w co$ wierzy czy nie, jest jego indywidualng sprawg i nie podlega ocenie.
Przeprowadzona analiza wykazata wysoka korelacje migdzy odpowiedzig na to
stwierdzenie a religijno$cia mierzong skala religijnosci (korelacja r-Pearsona wynio-
sta 0,69 dla p < 0,01).

Kolejne stwierdzenie, ktore zaprezentowano osobom badanym, dotyczyto tego,
czy trzeba chodzi¢ do kosciota. Okazalo sig, ze niecala jedna trzecia badanych wy-
razita aprobate dla tego stwierdzenia (dokladnie 28,2%). Korelacja miedzy stwier-
dzeniem ,, Trzeba chodzi¢ do kosciota” a religijnoscia byta bardzo wysoka (korelacja
r-Pearsona wyniosta ,787 dla p <0,001). Analizujac wykres, mozna zauwazy¢, iz
osoby, ktére uczeszczaja do kosciota raz w tygodniu, wyrazajg aprobate dla tego
stwierdzenia. U podstaw ich przekonania wydaje si¢ leze¢ racjonalizacja wysitku
podejmowanego przez te osoby. Jedli zatem ktos jest jednostka o wysokiej religij-
nosci, to bardziej jest sktonny, by tak uwaza¢. W przypadku bowiem katolicyzmu
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udzial we wspolnotowych praktykach religijnych jest bardzo wazny: ,Z jednej
strony czeste uczeszczanie do kosciota moze by¢ wyrazem wysokiej oceny jego
wartosci, z drugiej strony w tejze ocenie moze utwierdza¢” (Borowik, Doktor,
2001, s. 131). Obok uczeszczania do kosciota waznym elementem praktyk religij-
nych jest modlitwa, ktorej czestotliwo$¢ $wiadezy o religijnosci (por. Borowik,
Doktor, 2001, s. 135).

Tabela 3. Rozkltad procentowy odpowiedzi os6b badanych na dwa stwierdzenia: ,,Porzadni
ludzie wierza w Boga” oraz ,, Trzeba chodzi¢ do koéciota”

N<310 Porzadni ludzie wierza Trzeba ch.odzic'
w Boga do kosciota
Wazne Nie zgadzam sie 39,8% 44,3%
Raczej si¢ nie zgadzam 9,7% 10,7%
Trudno si¢ zdecydowa¢ 22,3% 25,6%
Raczej si¢ zgadzam 13,3% 9,4%
Zgadzam si¢ 14,9% 10,0%
Ogolem 100,0% 100,0%

Tabela 4. Rozklad procentowy odpowiedzi os6b badanych na dwa stwierdzenia: ,,Modle
sie kilka razy dziennie” oraz ,,Modl¢ sie tylko w kosciele”

Modle si¢ Modle si¢ tylko
N =309 kilka razy dziennie w kosciele
(N'=310) (N =309)
Wazne Nie zgadzam sie 54,4% 62,1%
Raczej si¢ nie zgadzam 15,9% 13,6%
Trudno si¢ zdecydowa¢ 15,2% 11,0%
Raczej si¢ zgadzam 7,1% 8,1%
Zgadzam si¢ 7,4% 5,2%
Ogolem 100,0% 100,0%

Uzyskane wyniki pokazaty, ze badani nie modla sie czgsto, jedynie 7,4% osdb bio-
racych udzial w badaniu zgadza si¢ ze stwierdzeniem, iz modli si¢ kilka razy dziennie
(a 7,1% raczej sie zgadza). Sama modlitwa réwniez nie ma raczej charakteru zbioro-
wego: w kosciele modli si¢ 5,2% badanych (a raczej tylko w kosciele - 8,1%). Okazato
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si¢ ponadto — co nie dziwi — ze modlitwa kilka razy w ciggu dnia jest do$¢ wysoko
skorelowana z poziomem mierzonej religijnosci (korelacja r-Pearsona wyniosta 0,685
dla p <0,001). Stosunkowo nisko jest ona skorelowana z modleniem si¢ w kosciele
(korelacja r-Pearsona w tym przypadku to 0,17 dla p < 0,003). Po raz kolejny znaj-
duje potwierdzenie indywidualizacja religii; modlitwa niekoniecznie musi mie¢ cha-
rakter zbiorowy i niekoniecznie odbywac sie w kosciele. Z drugiej strony miedzy
odpowiedziami dotyczacymi stwierdzen: ,Modle sie kilka razy dziennie” a ,, Trzeba
chodzi¢ do kosciota” wystepuje korelacja (korelacja r-Pearsona wyniosta 0,523 dla
p < 0,001). Wydaje sig, iz modlitwa jest wyrazem religijnosci, a ta z kolei jest mocno
powiazana z uczeszczaniem do kosciota jako powinnoscig wiernego.

Wykres 2. Rozkiad odpowiedzi na stwierdzenie ,, Trzeba chodzi¢ do kosciota” w zalezno-
$ci od czestotliwosci uczeszczania do niego
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Trzeba chodzié¢ do kosciota

(X%a2, 37 = 182,8; p < 0,01; Phi=,77; V-Kramera =,387; p <0,01), 34,3% komorek ma liczebnos¢
mniejsza niz 5.

Analizujac korelacje migdzy omawianymi stwierdzeniami, mozna zauwazy¢
korelacj¢ (przewidywanag zreszta) miedzy ustosunkowaniem si¢ do stwierdzenia
»Irzeba chodzi¢ do kosciola” a ,Porzadni ludzie wierzag w Boga” (korelacja
r-Pearsona wyniosta ,592 dla p < 0,001). Mozna réwniez zauwazy¢ (slaby) nega-
tywny zwigzek miedzy pierwszym stwierdzeniem a tym, ze kazdy ma prawo wie-
rzy¢, w co chee (korelacja r-Pearsona w tym przypadku to —,018 dla p < 0,002).
Nieco wyzsza, ale rowniez na niskim poziomie jest korelacja miedzy dwoma
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stwierdzeniami, tj. ,Porzadni ludzie wierza w Boga” i ,,Kazdy ma prawo wierzy¢,
w co chce” (korelacja r-Pearsona wyniosta —,204 dla p < 0,001).

Uzyskane zatem wyniki badan wskazuja, iz ocena moralna innych oséb oraz
wymog, by chodzi¢ do kosciola, stabo determinujg do tego, by wymaga¢ od in-
nych takich samych postaw. Innymi stowy, réwniez w Polsce mamy do czynienia
z procesem indywidualizacji religii oraz (deklarowanym) pluralizmem w tym
obszarze i - co wazne - z oderwaniem oceny etycznej innych oséb (,,porzadnych
ludzi”) od tego, w co i czy w ogole wierzg (bo moga wierzy¢, w co chcg).

Tabela 5. Korelacja r-Pearsona miedzy religijno$cig danej osoby mierzona skalg religij-
nosci a stwierdzeniami: ,, Trzeba chodzi¢ do kosciota” oraz Kazdy ma prawo wierzy¢,

w co chce”
e Trzeba chodzi¢ Kazdy ma prawo
Religijnos¢ L. ) ,
do kosciola wierzy¢, w co chce
,787
Trzeba chodzié¢ < 000L N = 309
do kosciota P AL A=
=092 -,180

Kazdy ma prawo
. , p<0,1,N =309 p < 0,002, N =308
wierzy¢, w co chce

,693 ,592 -,204

Porzadni ludzie
p < 0,001, N =309 p < 0,001, N =308 p < 0,001, N =308

wierza w Boga

Konkluzje koncowe

Podsumowujac ten krotki artykul, mozna stwierdzi¢, iz w Polsce obserwujemy
z jednej strony daleko idacy proces indywidualizacji religii, z drugiej za$ — wzrost
sekularyzacji. Jednocze$nie wszystkie badania (zaréwno ogolnopolskie, jak i te
przeprowadzone przeze mnie) wskazuja na wyodrebnienie si¢ do$¢ wyraznej gru-
py (30-40% polskiego spoleczenstwa), ktora mozna okresli¢ jako osoby wierzace
praktykujace. Osoby te stanowia poniekad trzon wiernych Kosciofa katolickiego.
Ponad polowa polskiego spoleczenstwa to osoby, ktore okreslaja si¢ jako wierzace,
ale ich wiara ma posta¢ zindywidualizowang i czgsto jest wynikiem osobistych
poszukiwan. Mozna oczywiscie zada¢ sobie pytanie, na ile spadek oséb wierzacych
praktykujacych podyktowany jest sytuacja Kosciota katolickiego w Polsce (mam tu
na mysli kwestie zwigzane z problemem pedofilii, reakcje po premierze filmu Kler
w rezyserii Wojciecha Smarzowskiego czy filmu Tylko nie méw nikomu w rezyserii
Tomasza Sekielskiego) albo tez ogdélnym ,,odczarowaniem $wiata”, w ktérym to



Sekularyzacja czy moze pluralizm i indywidualizacja? Rozwazania o... 43

duchowni przestali pelni¢ role ttumaczy rzeczywistosci, gdyz funkcje te przejeta
nauka. Kolejne moje badania z pewnoscig bedg dotyczy¢ tego, jak ,goraca™ jest
wiara tych, ktérzy wierzg.
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