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Etapy zycia bogow. Rola pojecia Deus absconditus
we wspotczesnej mysli judeochrzescijanskiej

The“stages of gods’life”. The role of the term Deus absconditus
in contemporary Judeo-Christian thought

Abstract. Referring to the concept of “hidden God” - Deus absconditus has become very
popular today. In contemporary philosophical-religious literature, theories built around
this concept can often be found. I believe that the reference to this concept has a special
meaning in our times. In my paper I will reconstruct the patterns of the “stages of gods’
life” in archaic religions. Against this background, referring to a few examples from the
history of philosophical-religious thought, I will show the reasons why the concept of
“hidden God” in the Judaeo-Christian tradition is conceived. Finally, referring to three
contemporary discussions on the question of God’s existence, I will show what role the
concept of Deus absconditus plays in contemporary Judeo-Christian thought.

Keywords: Deus absconditus, Deus otiosus, philosophy of science, theology after
Auschwitz, argument from hiddenness

dwotywanie si¢ do pojecia ,,Boga ukrytego” — Deus absconditus stalo si¢
dzi$§ bardzo popularne. Czesto mozna spotka¢ we wspolczesnej literaturze
filozoficzno-religijnej koncepcje zbudowane wokot tego pojecia. Sadze, ze
przywolywanie tego zakorzenionego w tekécie proroka Izajasza pojecia ma
swoje szczegdlne znaczenie w naszych czasach'. Pojecie ,,Boga ukrytego” jest

! Por. Iz 45,15: ,,Prawdziwie, Ty$ jest Bogiem ukrytym, Boze Izraela i Zbawco”.
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z jednej strony przypomnieniem pierwotnego doswiadczenia wiary charak-
terystycznego zaréwno dla judaizmu, jak i chrzescijanstwa, z drugiej wydaje
sie ono jawi¢ jako szansa na zbudowanie teodycei, ktéra ma ochroni¢ teizm
zydowski i chrzescijanski przed atakami ze strony tych, ktérzy doswiadczenia
»Bozego ukrycia’ czy ,,Bozego milczenia” chcieliby traktowac jako punkty
wyj$cia argumentow przeciwko istnieniu Boga.

Pojecie Deus absconditus uzywane jest czasem acznie (i niemalze zamien-
nie) z pojeciem Deus otiosus (,Bog pasywny”)?. Za sposobem uzywania tych
pojec stoi akceptacja ktoregos z mozliwych schematéw opisujacych ,etapy
zycia bogéw™. W niniejszym tekscie zrekonstruuje schematy ,etapoéw zycia
bogéw” religii archaicznych. Na tym tle, pokazujac kilka przykladéw z histo-
rii mysli filozoficzno-religijnej, opisz¢ powody pojawiania si¢ pojecia ,Boga
ukrytego” w tradycji judeochrzescijanskiej. Na koniec zas, odwotujac sie do
trzech wspolczesnie toczacych si¢ dyskusji zwigzanych z kwestig istnienia
Boga, pokaze, jaka role pojecie Deus absconditus petni we wspoétczesnej mysli
judeochrzescijanskiej*.

Schematy zycia bogow religii archaicznych

Zycie bogéw ma swoja historie — tak uczyl nas Mircea Eliade. Historia ta,
zgodnie z jego stowami, ,,ma zasadnicze znaczenie dla zrozumienia historii
religijnej ludzkosci w jej caloksztalcie” (Eliade, 2017, s. 121). Istoty najwyzsze
o strukturze niebianskiej majg tendencje do znikania z kultu. ,,Oddalaja si¢”
od ludzi, wycofujg do nieba i stajg dei otiosi. Wycofuja si¢ jednak, pozostawia-
jac na ziemi swojego syna lub demiurga, ktérego zadaniem jest dokonczenie
badz doprowadzenie do doskonatosci dzieto stworzenia. ,,Mieszkaniec nieba’,
»ten, ktory jest w niebie”, traktowany jest jako bog wieczny, wszechwiedzacy,

2 W ten sposob uzywa tych poje¢ Agata Bielik-Robson. Tak pisze ona o religii pojmowanej jako me-
tafizyczna spekulacja: ,,spekulacja ta dotyczy¢ moze nie tylko Boga zywego, obecnego, opatrznosciowego,
do ktdrego zanosimy nasze interesowne modly - ale takze, a w nowoczesnosci przede wszystkim, Boga
nieobecnego«, »Boga, ktory sie wycofat« albo wrecz »Boga, ktory umart«. Deus absconditus, albo jeszcze
lepiej — deus otiosus, poniewaz formula ta zawiera szczegdlnie nas tu zajmujgca ambiwalencje: sugestywna
wizje Boga jako jednoczesnie nieobecnego, ale tez niechcianego, zepchnietego w niewazko$¢, schowanego
do lamusa” (Bielik-Robson, 2013, s. 7-8).

* Wprowadzam to okreslenie dla ukazania réznic pomiedzy koncepcjami religijnymi, ktére probuja
opisa¢ przemiany, jakim podlegaja obecne w umystach ludzi przekonania co do Bozej obecnosci i Bozego
dzialania w $wiecie.

* W niniejszym tekscie abstrahuje od dyskusji dotyczacej zasadnosci uzywania pojecia ,judeo-chrze-
$cijanstwo”. Przez ,,mysl judeochrzescijanisky” rozumiem tutaj refleksje nad obecnosécia Boga w $wiecie,
historii i do§wiadczeniu pojedynczych ludzi, odwolujacg si¢ do tekstow objawionych judaizmu (szczegdlnie
do przytoczonego wyzej fragmentu ksiegi Proroka Izajasza), a rozwijang zaréwno w fonie judaizmu, jak
i chrze$cijanistwa.
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wszechmocny, i nadal uwazany jest za stworce, ale nie ma realnego wptywu
na zycie ludzi i nie jest dla nich na co dzien punktem odniesienia (por. Eliade,
2017, s. 122-123).

Religie archaiczne ukazuja boga-stworce jako kogo$, kto odsuwa sie od
ludzi i obojetnieje na sprawy swiata. Ludzie modla si¢ do niego jedynie w wy-
padku choroby, za$ w czasie klesk zywiolowych sklada si¢ temu bogu ofiary.
Jest on ostatnia ucieczka w niedoli. Semangowie - pisze Eliade (Eliade, 1966,
s.52) — wierza w boga Kari, ktérzy stworzyt wszystko oprocz ziemi i cztowieka.
Kari mieszka w niebie. Daje znaki swojego niezadowolenia badz ztosci, rzucajac
gromy. Jest istota wszechwiedzacg — dostrzega to, co dzieje si¢ na ziemi. Jest on
takze prawodawca, ,,ktory kieruje spotecznym zyciem ludzi lasu i zazdrosnie
czuwa nad przestrzeganiem swoich przykazan” (Eliade, 1966, s. 52).

U wigkszosci afrykanskich ludéw bég niebianski - istota najwyzsza — jest
zbyt daleko lub jest zbyt dobry, aby potrzebowac¢ kultu. Dlatego wzywa sie go
jedynie w wyjatkowych sytuacjach (Eliade, 1966, s. 53). Wedlug Tumbukdéw
stworca jest zbyt nieznany, zbyt wielki, aby zajmowac si¢ codziennymi sprawa-
mi ludzi (por. Eliade, 1966, s. 54). Pigmeje z Afryki rownikowej ,,przypominaja
sobie o niebie i 0 najwyzszym bogu dopiero wéwczas, gdy bezposrednio ze
sfer uranicznych zagraza im niebezpieczenstwo; poza tymi wypadkami ich
religijno$¢ skupia sie wokot codziennych potrzeb, a ich praktyki i poboznos¢
kieruja sie ku tym sifom, ktére potrafia tym potrzebom zaradzi¢” (Eliade, 1966,
s. 55). Zdaniem Eliadego $wiadczy to o tym, ze

[...] czlowiek »pierwotny«, podobnie jak i cywilizowany, do$¢ szybko o tych bo-
gach zapomina, skoro ich juz nie potrzebuje, i ze cigzkie warunki bytu zmuszajg
go do skierowania swej uwagi raczej na ziemie niz ku niebu, a znaczenie nieba od-
krywa on dopiero wéwczas, gdy stamtad grozi mu $mier¢ (Eliade, 1966, s. 55-56).

Proces ,,znikania” Eliade (por. Eliade, 1997, s. 93) opisuje na przykladzie
hetyckiego boga o imieniu Telipinu. Nie jest jasne, dlaczego Telipinu posta-
nawia znikna¢. By¢ moze dlatego, ze ludzie go rozgniewali. Skutki zniknigcia
boga s3 natychmiast odczuwalne i niezwykle dotkliwe. Dlatego inni bogowie
szukajg Telipinu. Bogini matka wysyla pszczole, ktdra znajduje boga $piacego
w zagajniku i budzi go uzadleniem. Rozwscieczony Telipinu zsyla kleski na
ludzi. Potem jednak zostaje przeblagany przez ceremonie i formuly magiczne.
Ostatecznie wraca pomiedzy ludzi i nastaje spokoj.

We wszystkich religiach, takich jak opisane powy?zej, istota najwyzsza traci
aktualnos¢ religijng. Przestaje by¢ obecna w kulcie, a mity ukazuja jej odda-
lanie sie od ludzi. Bég, poczatkowo aktywny, staje si¢ stopniowo Deus otiosus
(Eliade, 2017, s. 124). Cho¢ pozostaje ostateczng instancja, na co dzien nie
jest do niczego potrzebny. Taki bog jest nie tylko ,,bezczynny”, ale i ,,zbedny”.
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Etapy zycia bogéw prezentowane przez takie religie mozna by zawrze¢ w na-
stepujacym schemacie: Bog aktywny — Deus otiosus.

Zdarza si¢ jednak, ze ,,bdstwa niebianskie” zmieniajg z biegiem czasu swoja
»specjalizacj¢”. Eliade (por. Eliade, 1966, s. 94-95) na przyktadach bogéw Mina,
Baala, Hadada, Teszupa i innych ,,bogéw-bykéw, bogdw-piorunéw, matzonkéw
wielkiej bogini” pokazuje, zZe znane s3 schematy, zgodnie z ktérymi ,,bdstwa
niebianskie” rezygnuja ze swej transcendencji i staja sie dostepne, a nawet
nieodzowne dla ludzkiego Zycia. Z Deus otiosus przeksztalcaja si¢ w Deus plu-
viosus — bostwa rozrodcze. W takich przemianach béstwa te przejmuja cechy,
ktore byty im obce jako ,bdstwom niebianskim’, i staja si¢ obecne w kulcie.
Etapy Zycia takich bogéw prezentowalby nastepujacy schemat: Bog aktywny —
Deus otiosus — Deus pluviosus.

Istnieje jednak jeszcze jeden mozliwy schemat. Eliade pisze: ,,Istota najwyz-
sza o strukturze niebianskiej zachowuje swe dominujace stanowisko jedynie
tylko uludéw pasterskich, a sytuacje jedyna zyskuje w religiach monoteistycz-
nych (Jahwe, Allach) lub o tendencji monoteistycznej (Ahuramazda)” (Eliade,
2017, s. 122). Schemat zycia bogow w tego typu religiach zawiera¢ bedzie istot-
ny z naszego punktu widzenia element, jakim jest odwolanie do pojecia Deus
absconditus. Sadze, ze istotnym powodem pojawienia si¢ koncepcji osnutej
wokdt tego pojecia jest to, aby nie dopusci¢ do utraty dominujacego stanowiska
przez istote niebianska badz zapobiec skutkom stopniowego przesuwania si¢
tejze istoty w strone bycia Deus otiosus.

Schematy zawierajace pojecie Deus absconditus

Eliade pisze, ze Ahuramazda na pewnym etapie dziejow zaczal by¢ pojmowany
jako Deus otiosus. Wierzono, ze stwarza $wiat nie bezposrednio, lecz za posred-
nictwem spenta mainju — dobrego ducha, demiurga. Zjawisko ,,oddalania si¢”
tego boga mialo zosta¢ zahamowane przez reforme Zaratusztry, ,ktory - jak
to uczynito wielu reformatorow religijnych (Mojzesz, prorocy, Mahomet) -
przywrocit do zycia dawne naczelne bdstwa niebianskie, zastygle w postaci
dei otiosi i zastagpione w przezyciu religijnym mas przez bardziej konkretne
i bardziej dynamiczne postaci boskie (bogéw ptodnosci, wielkie boginie itd.)”
(Eliade, 1966, s. 78-79).

Istotg tej reformy bylo przywrocenie pierwotnego miejsca, jakie bostwo zaj-
mowalo w doswiadczeniu ludzi. Reforma ta, jak zauwaza Eliade, byla nie tylko
dzietem Zaratusztry, lecz miala takze miejsce w innych tradycjach religijnych.
Szczegodlnie interesujace s tutaj dla nas te reformy, ktore dokonaty sie w fonie
religii zydowskiej i chrzescijanskiej. Istotg tych reform jest przywolanie pojecia
»Boga ukrytego”. Reformy te, cho¢ dokonywaly si¢ w okreslonych momentach
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historii i miaty $cisle okreslone powody, oparte byty jednak na pierwotnych
i fundamentalnych rozpoznaniach siegajacych samych poczatkéw religii.

Mozna zatem zasugerowac, ze zaréwno w religii chrzedcijanskiej, jak i w
judaizmie, schemat ,,etapéw zycia bogdw” jest inny niz prezentowane powyzej.
Jesli wzia¢ pod uwage tradycje, w mysl ktorej Bog od poczatku jest ,,Bogiem
ukrytym” i dziala w sposéb ,,ukryty”, schemat ten przedstawialby si¢ w naste-
pujacy sposob: Bog aktywny (Deus absconditus) — Deus otiosus.

W odniesieniu do sytuacji, gdy pojecie ,,ukrytego Boga” uzywane jest
w celach apologetycznych, schemat ten przybralby nastepujaca postac: Bog
aktywny - Deus absconditus — Deus otiosus.

Pojecie ,,Boga ukrytego” (Deus absconditus) wyraza przeswiadczenie o tym,
ze Bog jest istota nieskonczenie przerastajaca czlowieka pod wzgledem dosko-
natosci, dlatego niemozliwe jest nie tylko pelne poznanie Go, lecz takze, a moze
przede wszystkim, zrozumienie sposobdw Jego dzialania oraz wskazanie wyraz-
nych sladoéw Jego aktywnosci przynajmniej w niektorych, szczegélnie trudnych
do zrozumienia i zaakceptowania sytuacjach. Pojecie to jest ,,zapisem” pierwot-
nego sposobu do$wiadczania Boga przez ludzi nalezacych do tej tradycji. To
pierwotne doswiadczenie staje si¢ jednak szczegolnie wazne w obliczu pytania
o zto i doswiadczenie Bozego milczenia w kontekscie doswiadczanego zla.

Pierwotne doswiadczenie

Roland de Vaux podkreslat, ze specyfika tradycji judeochrzescijanskiej jest to,
iz mowa o ,,Bogu ukrytym” od samego poczatku stoi w centrum tej tradycji.
De Vaux pisze:

Czlowiek biblijny zywil przekonanie, ze Bog byt obecny i dziatat w jego historii
i w historii jego narodu. Mial on takze przeswiadczenie, iz B6g pozostawat ukryty
w historii, a niekiedy nawet pozornie nieobecny (de Vaux, 1970, s. 251).

Nawet jesli pojawialy sie¢ w niej momenty, gdy nie zwracano baczniejszej
uwagi na problem ,,Bozej ukrytosci’, to jednak zdaniem de Vaux da si¢ pokazac,
iz problem ten byl obecny przez caly czas w réznych postaciach. Zdarzalo sie,
ze my$l o ,,ukrytym Bogu” sytuowala si¢ na obrzezach tradycji judeochrze-
$cijanskiej. Mysl ta ciagle jednak powracata jako staly i nieunikniony element
tejze tradycji.

Mozna powiedzie¢, ze Stary Testament zaznajomiony jest z ,,Bozym ukry-
ciem” (a takze z ,Bozym milczeniem”)’. Dla autoréw biblijnych nie jest ono

> Watek ten rozwaza si¢ pod hastem Hester Panim - ,,zakrycie Oblicza”. Zdarzenie to prowadzi do wielu
negatywnych skutkow, z ktérych najwazniejszymi sg ludzkie poczucie opuszczenia oraz prze$wiadczenie,
ze $wiat wydany jest na pastwe przypadkowych zdarzen.
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czyms$ ,,nienormalnym’, nieszczgsliwym, okazjonalnym zaburzeniem w ska-
dinad przewidywalnej relacji z Bogiem ani dziurg w systemie teologii, ktora
ma opisa¢ i wyjasnic sposoby zachodzenia tej relacji. Jak przypomina Markus
Bockmuehl (por. Bockmuehl, 1987, s. 11), wedle autoréw biblijnych Bog mogt
by¢ ukryty z réznych powoddéw, z ktérych grzech jest gléownym, ale nie jednym.
Suwerenno$¢ Boga w tej kwestii nie podlegata dyskusji. Bég mial ,,prawo”
ukry¢ sie przed czlowiekiem bez wzgledu na to, ze doswiadczenie to byto dla
czlowieka bardzo trudne i przynosito dodatkowe cierpienie.

Drobna zmiana w ramach teologii ,,Bozego ukrycia” nastapita po Wygna-
niu. Pojecie ,,zakrycia Oblicza’, ktdrego w tym okresie zaczgto uzywac czesciej,
dobrze nadawalo si¢ do zrozumienia doswiadczen, ktore staly sie udzialem
Narodu Wybranego - pisze Bockmuehl (por. Bockmuehl, 1987, s. 12). Moz-
na zasugerowac, ze wlasnie w obliczu takich doswiadczen teologia ,,Bozego
ukrycia” stawala sie apologetyka. Odwolywanie si¢ do pojecia ,,Boga ukrytego”
byto juz nie tylko sposobem na wyrazenie przeswiadczenia o niedajacej si¢
przenikna¢ tajemniczosci Bozej natury i sposobdw, w jakie Bog wlacza sie
w historie Izraela, lecz takze dzialalo jako uzasadnienie tezy, iz nie nalezy w te
obecnos$¢ watpi¢, pomimo doswiadczenia, ktore zdawalo si¢ przeczy¢ Bozej
obecnosci w historii. Pojecie ,,Boga ukrytego” mialo by¢ wyrazem nadziei na
ostateczny ratunek, ktory przyj$¢ ma od Boga, a takze figurg myslowa, ktorej
mozna bylo uzy¢ w sytuacji, gdy pojawialy si¢ zarzuty przeciw wierze Izraela.
Przedstawicielom narodéw poganskich, ktérzy pytaja: ,,gdzie jest B6g?” badz
zuchwale podwazajg Jego panowanie nad historia, cztonek Wybranego Narodu
moze odpowiedzie¢, przywotujac pojecie ,ukrytego Boga’, a raczej wyznajac
wiare w ,,ukrytego Boga™. Warto przy tym zaznaczy¢, ze wazng cechg tej odpo-
wiedzi jest to, iz ma ona charakter ,,drugoosobowy”. Przybiera posta¢ modlitwy
wyznania pod adresem ,,Boga ukrytego” Wyznania, ktére wypowiadane jest
przez tego, kto nalezy do wspdlnoty Izraela, jak i, docelowo, przez kazdego, kto
przekona si¢ o Jego zbawczym dziataniu dokonujacym si¢ w utajony sposdb.

Biblijna teologie ,,Bozego ukrycia” mozna podsumowac stowami Samuela
Balentine’a, jednego z najwybitniejszym znawcdw tego zagadnienia, ktory
pisze, iz bez wzgledu na to, czy da si¢ zrozumie¢ motywy Bozego ukrywania
sie, ,do$wiadczenie Bozego ukrycia wydaje sie by¢ integralng czescig wiary
Izraela od bardzo wezesnego okresu”. Szczegdlnie trudne wydarzenia z dziejow
Izraela przypominaly o problemie Bozego ukrycia, nie byty jednak jedynymi
»~momentami’, w ktérych dyskurs o ,,Bozym ukryciu si¢ pojawial”. ,,Konkretne
kryzysy - pisze Balentine - mogty prowadzi¢ do glebszej sSwiadomosci zakresu,
w jakim Bdg sie ukrywa, ale koncentrowanie si¢ jedynie na takich doswiad-

¢ Wiasnie taka role pojecie to pelni cho¢by w klasycznym, cytowanym juz tekscie z Ksiegi Izajasza,
gdzie czytamy zapowiedZ uznania panowania Jahwe przez wszystkie wrogie narody.
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czeniach w izolacji od szerszej perspektywy, ktorej sa czescia, prowadzi do
zamazania tego obrazu” (Balentine, 1984, s. 171).

Anthony Godzieba (Godzieba, 2018, s. 27-28) przypomina, ze oparta
na Biblii koncepcja Boga jest dialektyczna. Zdaniem Godzieby imi¢ Boga
objawione w ,,ognistym krzewie” jest osobowe. Co wiecej, wyraza ono pary
przeciwstawnych intuicji co do tego, kim jest Bog:

1) Poznawalno$¢-Tajemniczo$¢: Bog jest znany, szczegolnie przez zbawcze
dzieta, ktérych dokonuje. Jednakze pozostaje tajemniczy, poniewaz Jego natura
nie moze by¢ nigdy w pelni pojeta.

2) Dostepnos$¢-Niekontrolowalno$¢: Bog jest dostepny, poniewaz wkracza
w historyczng ludzka wspoélnote i moze by¢ wzywany. Mozna si¢ modli¢ do
Niego. Jednoczesnie jest niekontrolowalny, poniewaz to, co znaczy by¢ Bogiem,
wymyKka sie definicji i przekracza ludzkie pojecia.

3) Immanencja-Transcendencja: Bog jest immanentny, dostepny w hi-
storii, w $wiecie, w ludzkim doswiadczeniu. Lecz jest takze transcendentny,
poniewaz ,,Ten, ktdry jest”, nie moze by¢ zredukowany do zadnego dajace si¢
kontrolowac obiektu w $wiecie.

W tradycji biblijnej Bog jest doswiadczany jako zaréwno obecny, jak i nie-
obecny. Nieobecnos¢ nie jest nieistnieniem, lecz wymykaniem sie pojeciom.
»Nieobecno$¢” sygnalizuje ,,inno$¢” Boga, fakt, ze przekracza On ludzka
zdolno$¢ do adekwatnego nazywania i konceptualizowania Jego osobowych
charakterystyk. Godzieba odstania wiec jeszcze inng niz kwestia obecnosci
w zdarzeniach historii narodu ,,stron¢” zagadnienia ,,Bozej ukrytosci”. Jest ona
pochodng tego, kim jest Bog. Poniewaz jest on kims§, kto przekracza ludzkie
zdolnosci poznawcze, ludzie nie sa w stanie adekwatnie Go poznac i nazywac.

Zdaniem Godzieby koncepcja ,,dialektyczna” dlugo, bo az do $redniowie-
cza, dominowata w mysli zachodniej. Pdzniej gore wzial poglad, ktéry Godzie-
ba okresla jako extrinsic view. Wiazal sie on z przecenianiem transcendencji,
niepojmowalnosci. Obecny od samego poczatku watek Bozej niepoznawalnosci
przestal by¢ wystarczajaco wyraznie réwnowazony przekonaniem o tym, ze
Bog daje si¢ poznawac i ze mozna doswiadczy¢ Jego dzialania. Reakcja za$ na
koncepcje, ktory akceptowaly przede wszystkim niepoznawalnos¢, stawalo sie
stopniowo przekonanie o nieistnieniu Boga.

Teologia, Bozej ukrytosci” jako apologetyka

Piszac o chrzescijanskiej tradycji teologicznej, Walter Kasper twierdzi, iz
byta ona calkowicie $wiadoma tajemniczego charakteru Boga. Od poczatku
uczyla, ze Bog jest niewidzialny (invisibilis), niepojety (incomprehensibilis)
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i niewypowiedziany (ineffabilis). Teza o niepojetosci Boga obecna byla u tak
znaczacych postaci wezesnej teologii, jak Bazyli Wielki, Grzegorz z Nazjanzu.
Grzegorz z Nyssy, Jan Chryzostom czy Jan Damascenski. Takze Augustyn,
Anzelm z Canterbury, Bonawentura, Tomasz z Akwinu, Duns Szkot i Mikotaj
z Kuzy zgadzali sie, zdaniem Kaspera, co do przekonania, ze tym, co ostatecz-
ne w poznaniu Boga, jest poznanie Jego niepoznawalnosci. ,Uderzajacy jest
fakt — pisze Kasper - ze tradycja teologiczna mniej mowi o ukrytosci Boga,
a wiecej o niepojetosci Boga. Zaznacza sie¢ w tym juz czysto terminologiczne
przesuniecie akcentu wobec Biblii. Tradycja rozwazata tajemnice Boga
nie w kategorii historii zbawienia i historii objawienia, lecz w kategorii pozna-
nia i istoty jako tajemnice nieskonczonej istoty Boga, ktora dla skoniczonego
poznania czlowieka jest nieosiggalna. W tym sensie nie nabrala znaczenia
glebia biblijnej nauki o ukrytosci Boga” (Kasper, 1996, s. 163). Nauka to zostata
jednak przywotana w kontekscie apologetycznym.

Wazna postacig w rozwoju chrzescijanskiej teologii ,,Bozego ukrycia” byt
Marcin Luter. Rekonstruujac poglady Lutra, Bernard McGinn (por. McGinn,
2002, s. 61) pisze, ze wedle ojca Reformacji B6g méwit na poczatku stworze-
nia, ale ,,ukrycie” pojawilo si¢ bardzo szybko w relacji Boga do ludzi. Juz na
poczatku Bég rozpoczat z cztowiekiem gre ukrycia i objawiania sig, ktora stata
sie dla czlowieka $miertelnie niebezpieczna. Ukrycie jest ,,prawem’, jakim Bog
postuguje si¢ w stosunku do ludzi. Bég ukryt si¢ pod maska stworzenia — byta
to Jego odpowiedz na prébe ukrycia si¢ przed Nim, ktérg czlowiek podjat
po grzechu pierworodnym. Oprécz tego rodzaju ukrycia Luter wspomina
o jeszcze dwdch: ukrycie sub contrariis — ,,pod przeciwnymi znakami’, ktérego
przyktadem jest ukrycie w ukrzyzowanym Chrystusie, oraz ukrycie w ciem-
nej tajemnicy predestynacji. Poniewaz ludzie naduzyli wiedzy o Bogu, ktéra
mozna zdoby¢ poprzez Jego dzieta, Bog chcial by¢ rozpoznany w cierpieniu.
Ci, ktérzy nie byli zdolni, aby pozna¢ Boga w chwale, muszg teraz poznawac
Go ukrytego w cierpieniu Chrystusa.

Jednym z najczesciej przywotywanych we wspoélczesnych dyskusjach
0 ,Bozym ukryciu” autoréw jest Blaise Pascal. Niezwykle waznym elemen-
tem Pascalowskiej teologii ,,Bozego ukrycia” jest zdaniem Virgila Martina
Nemoianu (por. Nemoianu, 2015, s. 341) przekonanie, ze historia $wiata jest
historig stopniowego ukrywania si¢ Boga. Bég ukrywa si¢ najpierw w natu-
rze, dalej w stowach Pisma $w. (za literalnym znaczeniem tych stéw), potem
w mistycznym znaczeniu stéw zawartych w Biblii. Dalej ukrywa si¢ w ludzkiej
naturze Chrystusa, wreszcie poza postaciami eucharystycznymi. To ostatnie jest
najtrudniejszym i najbardziej ciemnym ukryciem ze wszystkich. Boze intencjo-
nalne samoukrywanie si¢ jest jednak takze stopniowym odkrywaniem. Jedni
znajduja Go za tym, co naturalne - poganie, zgodnie ze sfowami $w. Pawla,
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rozpoznajg niewidzialnego Boga poprzez widzialng nature. Za stowami Pisma
$w. rozumianymi dostownie znajduja Go wszyscy zydzi, za sensem mistycznym
mniejsza ich grupa. We Wcieleniu, jako ukryty w ludzkiej naturze Chrystusa,
Bog jest odnajdywany przez wszystkich chrzescijan. Na koncu, zakryty zastong
sakramentu, jest rozpoznawany przez wszystkich katolikéw w Eucharystii.
Wedle Pascala (Pascal, 1977, s. 132) miarg autentycznosci religii jest zdolno$¢
absorpcji doswiadczenia ,,Bozej ukrytosci”. Jego zdaniem wlasnie chrzescijan-
stwo, ktore glosi ,,Boga ukrytego’, jest religia prawdziwa (Pascal, 1977, s. 266).

Albino Babolin (por. Babolin, 1992, s. 21) twierdzi, ze u Pascala motyw
Deus absconditus gra centralng role w krytyce deizmu. Odwotywanie si¢ do
pojecia ,Boga ukrytego” to nowa forma apologetyki, ktora zostala uzyta do
zmierzenia si¢ z deistami i wolnomyslicielami. Dla Pascala odwotanie do
»ukrytego Boga” jest kluczem hermeneutycznym, ktéry pozwala mu wyjasnic
brak wyraznych i jednoznacznych $ladéw Boga w $wiecie.

W wieku XX nastapil powrdt do obydwu watkéw zwigzanych z przywo-
tywaniem pojecia Deus absconditus. Romano Guardini tak pisal o powrocie
teologii ,Bozej skrytosci” rozumianej jako ,,nieosiggalnos$c™

Nieosiggalnos¢ Boga, jaka odstania si¢ w Objawieniu, jest tak ostateczna, ze
w poréwnaniu z nig ukrywanie si¢ Boga braminéw czy Platona to dziecinna za-
bawka. Ta nieosiggalnos¢ lezy bowiem w $wietej, dla Niego samego zastrzezonej
wolnos$ci Bozej” (Guardini, 1991, s. 74). Wedlug Guardiniego wazne jest, skad
wyplywa sad o niemoznosci poznania Boga — czy wyplywa on z poboznosci czy
ze sceptycyzmu, ,,z doswiadczenia blisko$ci Boga czy z dystansu racjonalnego
umystu (Guardini, 1991, s. 76).

Przypomina, ze w Biblii zawsze obecna jest ,,domieszka niepoznawalno$ci,
ktora poznaniu chrzescijanskiemu nadaje szczegoélny charakter” (Guardini,
1991, s. 77).

Istotniejsze wydaje si¢ jednak przywolywanie pojecia ,,Boga ukrytego”
w kontekscie teodycealnym. Kitty Ferguson pisze:

Pojecie Boga - kochajacego, ale nie wtracajacego si¢, w naturalny bieg spraw -
pozwala w pewnej mierze wyjasni¢ wstrzasajace okrucienstwo, jawna niesprawie-
dliwo$¢ i czystg absurdalnosé¢ tego wszechswiata. To Bog, ktory z zasady odmawia
ingerencji w sprawy $wiata stworzonego, po ustanowieniu go na najbardziej
fundamentalnym poziomie, ktéry pozwala, by naturalne procesy zdrowia i cho-
roby, szcze$cia i klesk toczyly sie swoja koleja. Niektorzy wierza, ze to wycofanie
sie nie oznacza obojetnosci, a smutek Boga przekracza ludzkie wyobrazenie [...]
(Ferguson, 2016, s. 266).

Koncepcje Bozego dzialania odwotujace si¢ do wspodlczesnej nauki sytuuja
Boze dzialanie w sferze, ktdra miesci si¢ poza mozliwym do zbadania dla nauki
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obszarem. Bég dziala jako ,,ukryty” — dokonujac takich ingerencji w bieg $wiata,
ktére nie maja charakteru ,interwencji’, badz co najwyzej podtrzymuje $wiat
w istnieniu. Obydwa te sposoby tlumaczenia Bozego dzialania maja jednak
przede wszystkim pokaza¢, dlaczego Bog nie interweniuje w obliczu strasznych
wydarzen, jakie maja miejsce w §wiecie. W mysl takiej koncepcji Bog pozwala
stworzonemu przez siebie §wiatu dziata¢ na sposéb autonomiczny, bez wtraca-
nia si¢ w jego bieg. Fakt, ze §wiat tak wlasnie dziala, jest sposobem usprawie-
dliwiania Boga i oczyszczania Go z winy w obliczu zla dziejacego si¢ w $wiecie.

Ferguson zwraca jednak uwage na problem wigzacy si¢ z takim sposobem
wyjasniania: ,,Obraz ten doskonale pasuje do normalnego zycia na Ziemi.
Wiara taka w zaden sposdb nie jest w konflikcie z nauka, cho¢ wowczas
nasuwa si¢ oczywiste pytanie: »czy mozesz mi poda¢ cho¢ jedng przyczyne,
dlaczego powinienem wierzy¢ w Boga«?” (Ferguson, 2016, s. 267). Wiara
w to, Ze Bog moze by¢ ,,ucieczka i mocq’, wigzac sie musi, zdaniem Ferguson,
z przekonaniem, ze zdolny On jest do dzialania w $wiecie. Nawet jesli czyni
to w sposob ,,ukryty”, musi by¢ zdolny udziela¢ ,pomocy w trudnosciach”,
o ktdrej czytamy w Psalmie 46.

»Pomoc w trudnosciach” to co$ wiecej niz tylko pocieszajaca wiedza, ze Bog
wspolczuje nam z oddalenia i moze nam zrekompensowacé nieszczeécia na tamtym
$wiecie. Jesli Bog jest, w jakimkolwiek aktywnym sensie ,,ucieczkg i moca’, to nie
moze $cidle realizowaé polityki nieingerencji w sprawy tego $wiata” (Ferguson
2016, s. 267).

Odwotywanie si¢ do koncepcji ,,Boga ukrytego” na terenie filozofii i teolo-
gii nauki, nawet jesli zrozumiate z powoddéw teodycealnych, musi jednak wigzaé
sie z dostarczeniem przekonujacej koncepcji Bozego dziatania w §wiecie, przy
zachowaniu wszystkich wymogow, jakie ptyna z treSciowych i metodologicz-
nych ograniczen wynikajacych z nauki.

Drugi obszar, w ktérym nastepuje dzi§ przywotywanie koncepcji ,,Boga
ukrytego” to trwajacy od kilkudziesieciu juz lat namyst nad obecnoscia Boga
w Auschwitz. Doswiadczenie Holokaustu dla wielu wigzato si¢ z przekonaniem,
ze Boza nieobecnos¢ jest bardziej jawna niz jego obecnos¢. ,El Mistater” -
~ukrywajacy si¢ Bog” - to zydowskie pojecie przywolywane po to, by uporaé
sie z okrutnymi doswiadczeniami historii. Dawid Wolpe (por. Wolpe, 1997,
s. 25-26) zauwaza, ze teodycea jest proba pogodzenia przekonania o Bozej
immanencji i zdolnosci do dzialania w §wiecie z przekonaniem, ze Bdg nie
interweniowal w czasach kryzysu i bdlu. Przypomina, ze tradycja zydowska,
poczawszy od Biblii, znata wiele teodycei, ktére mozna okresli¢ jako teodycee
»hieobecnosci”. Znane s tej tradycji takze pojecia ,,ukrycia” Boga, Jego ,,nie-
obecnosci’, ,milczenia” i ,,za¢mienia”.
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Przywolywanie tych pojec i konstruowanie teodycei nie byto jedynie
odpowiedzig na Boze milczenie. Bylo takze droga poszukiwania zbawienia.
Eliezer Berkovits, ktory jako pierwszy przywotal pojecie ,,Hester Panim” (,,za-
krycia Oblicza”) do wyjasnienia Holokaustu, przypominal, ze prorok Izajasz
moéwigc o Bogu, nazywat Go nie tylko ,,ukrytym’, lecz takze Zbawca i Bogiem
Izraela. Poniewaz Bog w swoim prawdziwym ,ukryciu” jest Zbawicielem,
argumentowal Berkovits, trzeba pozna¢ Go jako ,,ukrytego” Berkovits stawial
dramatyczne pytanie dotyczace tego, czy jego pokolenie bedzie w ogdle w stanie
ujrze¢ w Bozej ciszy w Auschwitz zbawiajaca cisz¢ Odkupiciela Izraela. Uwazal,
ze bardzo daleko byto ludziom jego czaséw do wilasciwego rozumienia Bozej
obecnosci i nieobecnosci w ich pokoleniu, a takze w calej historii. A jednak
wedlug niego namyst nad tymi kwestiami jest sprawa absolutnie podstawowa
i priorytetowa. To bowiem, co robimy z Bozg nieobecnoscia, pisze Berkovits,
»ostatecznie zdeterminuje jako$¢ naszego judaizmu dla nastepnych pokolen,
ktore przyjda, jesli nie dla calego czasu” (Berkovits, 1973, s. 66).

Trzeci obszar, gdzie pojecie Deus absconditus pelni role teodycei, to wspot-
czesne dyskusje zapoczatkowane przez ,,argument z ukryto$ci” Johna Schel-
lenberga. Argument ten zmierza do wykazania nieistnienia Boga poprzez
odwotanie do faktu istnienia ,,niewiary niestawiajacej oporu”. Z faktu istnienia
ludzi, ktérzy, cho¢ otwarci sg na relacje z Bogiem, nie posiadajg wiary pozwa-
lajacej im na nawigzanie takiej relacji, Schellenberg wyprowadza wniosek, ze
nie istnieje Bog milujacy, zatroskany o relacje z kazdym cztowiekiem’. Sita
argumentu Schellenberga ptynie z kontekstu, w jakim jest on wspotczesnie
formulowany. Robert McKim (por. McKim, 2001, s. 11-12) zauwaza, Ze nawet
teici czasem zastanawiajg si¢ nad problemem Bozego istnienia. Wierzacy
czesto czuja, Ze tracg jasne i silne poczucie Bozej obecnosci, a czesto mowia
o nim jako o szkicowym badz pozbawionym rozstrzygajacej sily. W dzie-
jach mygli filozoficzno-religijnej, pisze McKim, pojawilo si¢ wiele wyjasnien
Bozego ukrycia. Jest to jego zdaniem dowdd na to, ze teiSci doskonale zdaja
sobie sprawe z problemu, jaki wigze si¢ z Boza nieobecnoscia. Formuluja oni
dowody na istnienie Boga i prébuja obala¢ dowody przeciwne. Nie robiliby
tego, argumentuje McKim, gdyby istnienie Boga byto oczywiste. Jego zdaniem
warto jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze wspolczesnie niezliczone rzesze zwy-
ktych ludzi twierdza, iz nie maja swiadomosci Boga i wydaje sie, iz faktycznie
tak wlasnie jest. ,,Ukrycie Boga” ma wspodlczesnie wymiar kulturowy. W wielu
kulturach ,,ukrycie” wyraza si¢ w fakcie, ze przekonanie o istnieniu Boga nie
jest ,zywotng opcja’.

Innym powodem, dla ktérego warto si¢ zastanowi¢ nad problemem ,,ukry-
cia’, jest zdaniem McKima zréznicowanie religijne. McKim (por. McKim,

7 Najlepszym wykladem tego argumentu oraz obrong stojacych za nim racji jest Schellenberg, 2019.
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2001, s. 165) pisze, ze ludzie, pod wplywem rosngcej §wiadomosci wielkiego
zréznicowania w $wiatowym zyciu religijnym, wrazliwi na wiele pozostaja-
cych w konflikcie detali w pojeciach religijnych, argumentuja, iz powinnismy
skupi¢ si¢ na rozwijaniu takiej koncepcji boskosci, ktéra umieszcza ja poza
jakimikolwiek naszymi szczegélowymi reprezentacjami, wlaczajac takze te,
ktére zrodzily si¢ w kontekscie tradycyjnego teizmu.

W literaturze filozoficzno-religijnej pojawilo si¢ wiele odpowiedzi na pro-
blem postawiony przez Schellenberga, a wsroéd nich szczegdlnie interesujace sa
dla nas préby uzasadnienia wazno$ci stanowiska teistycznego przez odwolanie
do powodéw, jakie Bog moze miec, aby pozostawa¢ ukrytym przed ludzmi.
Daniel Howard-Snyder i Adam Green (por. Howard-Snyder i Green, 2016),
zbierajac odpowiedzi na argument Schellenberga, wskazuja m.in. na nastepuja-
ce powody: Bég ukrywa sie, aby ludzie wybierali Go w sposéb wolny badz aby
nie przyjmowali Go z niewlasciwych motywodw, takich jak strach, kara czy chec¢
zyskania spotecznej akceptacji; aby moglo si¢ w ludziach rozwija¢ pragnienie
Boga i poznawcza pasja; aby ludzie nie traktowali Boga w sposéb przesadny;
aby poprzez poszukiwanie Boga mogli si¢ rozwija¢ w cnotach epistemicznych;
aby mogli budzi¢ w sobie skruche i pokore; aby dozna¢ mogli moralnej trans-
formacji; aby mogly dojrzewac wspdlnoty ludzi poszukujacych Boga.

Sadze, ze autorzy odwolujacy sie do domniemanych ,,ukrytych” Bozych
motywo6w probuja obroni¢ Boga przed staniem si¢ Deus otiosus. Ich argu-
menty maja przede wszystkim charakter retorsywny w stosunku do argu-
mentu zaproponowanego przez Schellenberga i jego zwolennikéw. Zamiarem
obroncéw koncepcji Deus absconditus — rozumianej w tym kontekscie jako
koncepcja ,,Boga ukrywajacego swe motywy” - jest badz wykazanie, Ze nie
istnieje ,niewiara niestawiajaca oporu’, badz ostabienie tezy, ze mitujacy Bog
jest zobowiazany troszczy¢ si¢ o relacje z kazda ludzka jednostka, badz taka
interpretacja pojecia ,,B6g’, ktéra uniewazni ,,argument z ukrytosci”

Postulaty

W obliczu nakreslonej powyzej sytuacji odwotywanie sie do koncepcji ,,ukry-
tego Boga” wydaje si¢ z jednej strony niebezpieczne, z drugiej zas nieodzowne.
Niebezpieczne dlatego, ze Deus absconditus to przedostatni etap na drodze
do Deus otiosus. W zwiazku z tym zgoda na przywolywanie tego pojecia
moze jawic sie jako rozpaczliwa proba zapobiezenia temu, by Bog, o ktérym
mowi mysl judeochrzescijaniska, stat sie Deus otiosus. Z drugiej strony przy-
wolywanie koncepcji Deus absconditus wydaje si¢ konieczne, poniewaz mys$l
judeochrzescijanska nie tylko nie zna innego Boga niz ,,Bog ukryty”, lecz takze
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odwolywanie si¢ do tego pojecia jest naturalnym sposobem, w jaki konstruuje
sie w tych tradycjach koncepcje apologetyczne.

Wazne jednak jest to, aby pojecie Deus absconditus przywolywane byto
w sposob pozwalajacy zabezpieczy¢ sie przed niebezpieczenstwem fideizmu.
Terry Eagleton zauwaza:

Kiedy ludzkie rozumowanie staje sie autonomiczne, zyskuje status bliski boskiemu,
lecz w zracjonalizowanym $wiecie Boza obecno$é¢ zarazem stabnie, a Bog oddala sie
od racjonalno$ci, dostepny tylko dzieki wierze i uczuciu. W tym sensie inng twarza
racjonalizmu jest fideizm. Rygorystycznie racjonalny $wiat zdolny do dzialania bez
interwencji Wszechmocnego rodzi, jak na ironie, Boga arbitralnego i irracjonalne-
go. Im bardziej rzeczywisto$¢ nabiera przejrzysto$ci, tym bardziej nieprzenikniony
okazuje si¢ jej Stworca. Wypedzanie go na obrzeza jego kosmosu to uznawanie go
za wysoce zbednego, ale zarazem poglebianie jego tajemnicy. Rozum posuniety za
daleko moze przeto unicestwi¢ sam siebie. Jak u Pascala: mroczny, niezgtebiony
Bog jest zlowieszcza pozostaloscig granic racjonalnosci (Eagleton, 2014, s. 41).

Ci, ktérzy odwoluja si¢ do tego pojecia, muszg wigc probowac konstru-
owac¢ racjonalne, a zatem spelniajace wspodlczesne standardy racjonalnosci,
koncepcje Deus absconditus. Koncepcje te muszg jednak nie tylko ,,pasowa¢”
do nauki, lecz takze uwzgledni¢ fakt, ze Bog jest ,,ucieczka i mocg”

Druga kwestia to wrazliwos$¢ na szczegolnie istotne dzisiaj zagadnienia,
z ktérych najwazniejszymi wydaja sie by¢ problem cierpienia w masowej skali
i zréznicowanie religijne. Karen Armstrong zauwaza, ze idea Boga osobowego
coraz bardziej trudna jest do przyjecia w naszych czasach z powodéw o cha-
rakterze intelektualnym, moralnym, naukowym i duchowym. Koncepcje Deus
absconditus musza zmierzy¢ sie z faktem, ze

Bog filozofow jest wytworem przebrzmialego juz racjonalizmu, a zatem tradycyjne
»~dowody” na jego istnienie nie s3 przekonujace. Powszechng akceptacje Boga
filozoféw przez oswieceniowych deistow mozna uwazac za pierwszy krok w kie-
runku obecnego ateizmu. Niczym dawny Bdég Niebios, bostwo to jest tak odlegte
od ludzkosci i doczesnego $wiata, ze jako Deus otiosus znika z naszej $wiadomosci
(Armstrong, 1996, s. 409).

Potrzebne s3 zatem takie koncepcje, ktore nie rezygnujac z bycia metafi-
zycznymi, beda w stanie ,,0bja¢” te dwa kluczowe problemy wspolczesnosci.
Nie moga by¢ to zatem koncepcje zbyt abstrakcyjne i nie moga lekcewazy¢
naszych doswiadczen, szczegolnie tych bolesnych i najtrudniejszych do po-
godzenia z wiarg.

Jesli uda si¢ w obliczu wyzwan, o ktorych pisalem powyzej, skonstruowaé
taka teologie ,,ukrytego Boga, ktéra wezmie pod uwage wymienione postulaty,
bedzie mozna miec¢ nadzieje, ze Bog tradycji judeochrzedcijanskiej nie stanie
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sie Deus otiosus — Bogiem bezczynnym, odlegltym, niepotrzebnym do niczego,
lecz pozostanie tym, kim byl zawsze: Deus absconditus — Bogiem bliskim, cho¢
dzialajacym w ,,ukryciu”
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